تالف اه العلامة 
ادیال اقل ارا 
احمد تن ۳ قل 3 اف 


رت :۱۲و ) 


العقيرة اللرى 


شرح 
یر و 
العقیدة الكْبْرَى 


تألیف الشيخ العامة 
أحمد بن العاقل الديماني 


(ت ۶ ۱۲ه) 


اعتتی به 


نزار مادي 


8 القدمة‎ e 


الحَمد ل الذي أوضح المعالم الدينية » وشرح صدور المؤمنين بالعقائد 
السُنية » ووفْتهُم للاستدلال علیها بالبراهین العقلية والأدلة النقلية» والصلاة 
والسلام على سیدنا محمد المبعوث رحمة للعوالم العلوية والسفلية» وعلی 
عترته الطاهرة الزكية » وأصحابه ذوي المناقب المَرْضية . 

وبعد» فن أفضل العلوم عم دين الله وشرائعه» إذ به بحفظ الإيمان 
والاسلام لذن هما من أجَلَّ ودائعه» وأفضلها علمٌ العقائد الدينية الذي 
يهتدي الت إلى المسالك السَنية ويرتقي إلى المقامات العليّة» فانه 
موصلٌ إلى معرفة الله عر وجل ومعرفة أسمائه الحسنى وصفاته العلّى» وهي 
أفضل الأعمال شرفا وثماراً وآثاراً» إذ من فهم معاني أسماء الله تعالى توسّل 
بها إلى معاملته سبحانه بثمراتها من الخوف والرجاء والمهابة والمحبة والتوكل 
وغير ذلك من ثمرات معرفة الصفات. 

وين أَجَلَّ المُصَتَّفِينَ في هذا العلم لحم لا المُحَمَّدئة لت 
الامام 1 عیل الله محمد بن توسفت ال + الشریف (ت۸۹۵ه) رَحمه الله 
تَعَالَى واه جَزیل لاب . 

قال العلامة القاضي آبو مهدي عيسى السكتاني: 
تَوالیف ما بَيْنَ وجیز وبسیط وکبیر ووسیط ‏ ولم بقع تم مََ ذَلِكَ 


6 


چوو القدمة وم 
لمات وتخلیل تعقید مُصَتََاتَهِ وم یل ذَلِكَ ی یره تنم 2 التضح 
تشر اف «الکییری» وخ عهان ۳ ب« الؤُسْطَى) وَيَسطها 1 بشطها» ف 
«الصَعْرّى» وَ«صَعْرَاهَا»» فَأَخْرَجَ مِنْهَا مَاعَمَا وَمَرْعَامَاء راچال السّامِخَةَ 
الرّوَابِي مِنَ البراهين القَاطِعَةَ والأولة السَّاطِعَةَ قَوَّاهَاء ثم سَمَعَ ذَلِكَ 


4 


بالمُقدْعَات) فحررها ِالصَوَابط وَالمَقَالاتِ. 


و 


وَمِنْ جمْلَة ما سب إِلَيِّْ العَقِيدَةٌ المُسَمَّاةٌ ب «الحَفِيدَة› وهي ت صر 
الجزم ع الیلی استَوَعَبَ فیها العقائد مَم مع اخصار قلا و عر 
تارئها و ید افلید» تله ب بعزد ال تعاتی نم الا ین علم لو ". 

وق ا التاه والتی نف اهر 
إلى شرحها واستخراج ما یتعلق بمنطوقها ومفهومها ولم یقتصر ذلك على 
منارات العلم المغربية کالمغرب الأقصى والجزاثر وتونس وموریتانیا؛ بل 
انتشرت كتبه فى المشرق خصوصاً فى مصر وجامعها الأزهر الشریف» وبلاد 
الشام ومدارسها العلمية» وصار مقام الامام السنوسي وجمیع مولفاته کالشمس 
لا بنکره أحد. 

قال الشیخ آبو الثناء محمود مقدیش الصفاقسي منوهاً بشآن کتب الامام 
السنوسي: في هذه الاعصار المتأخرة عن تاليف الامام السنوسي لکثرتها 
وقرب تعاطیها هان عِلْمٌ الکلام وتيسَّرَ على المتعاطي. فلا يُوجَدٌ مكل من 
مواطن اقراء العلوم إلا وهو غير خال من تعاطي بعض کتب هذا الشیخ» ولا 
یتعاطی أحدٌ شیثا من العلوم الشرعية الا وقد حصل له نصيبٌ منهاء الا من 
(۱) التحفة المفيدة في شرح العقيدة الحفيدة (ص 1۰) تحقیق نزار حمادي. تقدیم: د. فتحي 

آحمد عبد الرازق. دار الضیای ۱ ۲۰۱۲م. 


4 


Ge‏ القدمة وم 

5 ۲ )0 
يدعي تعاطي العلوم وهو ليس كذلك . 

وقال صاحب الوسيط في تراجم أدباء شنقيط عند الكلام على كيفية 
التعليم عندهم: إن الطالب قبل البلوغ يقرأ دواوين العرب ثم العقائد الأشعرية 
ويمضي سنين عديدة في إتقان تآليف السنوسي حتى لا يبقى عليه منطوق ولا 
مفهوم ليصير عندهم مؤمناً حقا» وإلا فإنه إذا كان لا يقدر على معرفة أنواع 
الصفات وتعيينها بالألفاظ المتداوية عندهم فهو عَرْصّة ا 

وقد رتّب الإمام السنوسی مؤلفاته العقدية ترتيبا علميا محكمًا على 
مستويات متعددة» فأصغرها وأقربها للحفظ والفهم العقيدة الحفيدة وأعلاها 
وأكثرها تفصيلا العقيدة الکبری التى خصّت كغيرها من نصوصه العقدية بجملة 
من الشروح المستقلة والتعليقات على شرحها» ومن بين تلك الشروح 
المختصرة المفيدة ما كتبه الشيخ العلامة أحمد بن العاقل الديماني رحمه الله 
تعالی . 

قال الخلیل النحوي فى کتابه بلاد شنقيط: آحمد بن العاقل بن محنض 
بن الماحي بن المختار بن عثمان الديماني (2۱۸۲۸/۵۱۲46): عالمٌ متبحّ 
من بيت علم وصلاح » أخذ عن أخته خديجة بنت العاقل» وأخذ اسان 
الحروف عن الشيخ آلفا إبراهيم الفوتي » وأخذ عنه آبوابي ابن سعيد» والنابغة 

له طرة على الكبرى للسنوسي في العقيدة » وفتاوی فقهية » ترجم له 
(۱) حاشية على شرح العقيدة الوسطى للشيخ محمود مقديش الصفاقسي (ج۱ /اص۰)۱۰۱ 


(۲) الوسيط في تراجم أدباء شنقيط (ص‌۵۱۸) تأليف أحمد بن الأمين الشنقيطي» بعناية فؤاد 
سيد » ط٤‏ ۰ ٤۰٩۹‏ ۱ھ/۱۹۸۹م. 


€ القدمة‎ GI 
المكتار بن اند ومحمه يدنا بن دى في ضحيفة الب المورانية‎ 


۸ رمضان 505 ١ه/‏ ۱۷ مایو ۵۱۹۸٩‏ 


كان للشیخ آحمد بن العاقل مکانة علمية عالية» لخصها تلمیذه الشیخ 


محمد النابغة الغلاوي (۱۱۷۵ - ۱۲۵ه) فى رئائه إذ قال: 


تا افا رک عافتا: 
شیم الشیوخ آخمّد بن العاقل 
اسف المَنطق والکلام 


7 0 و 
كزع دا الذى من يمدو يفول من 
مَنْ دا الي دا GES‏ الحَمَرًا 


2 


مَنْ دا الذي يَعْرِفُ سر الْحَرْفٍِ 
E OEE E E‏ 
زب اورا بل أل 
لث لِجَلْدٍ مُظْهِرا آي ي جع 
قال کب ا 
وقلث لَمَا قَالَ لي أَبِنَ المَمَرْ 


ا 


اتتا عارضء وَص فيه 


E EEE 


عَلَى وَقَاةِ شَيْختا ابن العَاقِلٍ 
07 8 7 م7 29 
د آوّابد العلوم العاقل 


تذالٌ ذو تصرف في الْعُرْفٍ 
كني بَكَى بُكَاء دات عَضله 
شري لقب قیل الجل 
لا تكن جندا نهر الْجَرَعَ 


کک شر تشز 


ت ارو 
وتات إل اتهاع أ 


(۱) وذکره المختار بن حامد في کتابه حياة موریتانیا (ج۲ /آص‌۲۸) الدار العربية للکتاب . 
(۲) بلاد شنقيط المنارة والرباط (ص ۵۰۵) تأليف الخلیل النحوي. نشر المنظمة العربية للتربية 


والثقافة والعلوم - تونس » 22۸۷ 


86 اش )ههه 
وکا راھ حي قذبقا لكان أؤلى من را بالبقا 
أؤْكَانَ يُمْدَى بِكَدَا مَادَعَبَا ‏ لَوْكَانَ یفل ی لء الأَرْض دبا 

تحتفظ المكتبة الموريتانية بنسخة فريدة من شرح الشيخ أحمد بن العاقل 
على العقيدة الكبرى» وقد صورتها جامعة فريبورغ الألمانية» وهي النسخة 
الوحيدة التي تمكنت من الحصول عليها واعتمدتها في العناية بهذا الشرح» 
تحمل رقم ١‏ . وهي بخط المختار بن محبوب. عدد صفحاتها ۹ خطها 


اد رو 1 ماه 
روفوم مم یلا 


2 


0 


اھ ااا ج ا ع کا ی قاو ما ir‏ 
اا و ات لتر 


انعم کے 


الصفحة 


ر 


تا یال اء 5ھ دی 


يي ا «عا ان ای ی نمض چم 
E 03‏ 5 


الأولى من 


المخطوط 


ما للقي وو[ 


5 ۳ 


2 وزی" 
جفاویب ار 


90 


نماذج من الخطوط العتمد 


العَقيدة الكْبْرَى 


تأليف الامام 


أبو عبد الله محمد بن یوسف السنوسي 


(ت ۵۸۳۲ - ۸٩۹۵‏ ه) 


م( سمه 


هر مرا مر 


وصلی اللة عَلَى یدنا مُحَمَّدٍ واله وصحبه وسلم 
قال الشیخ الجمام العالم الأعلم الحجة الأرح آبو عب الله محمد بن 
يوسن السنوسپ الحسني رم الله تعالی‌ورضي کند: 


م و 


اه لله رت الال ١‏ وان وال على منیا و دی 
TT‏ ا 
أَجْمَعِينَ » وعن التَابعِينَ نَّ وَمَنْ د َبعَهُمْ إِخْسَانِ إِلَى يَوْم الدّين. 


5 
j‏ 
ع 
اما 


اغآ م شرح الله صَدْرِي وَصَدْرَكَ » وَيَسّرَ لتيل الکمال في الدار رین 
م بات دی و 
e‏ 4 ابیت زان یلبنت لام كاله 
ولا يَرْصَّى لِعقَائِدِه جر اليد نها في الاحرة غَيْرُ مُحَلصة عِنْدَ كثبر 
فخ حدر وس علي اج اشك عِنْدَّ عُرُوض الشْبْهَاتِ وَنْرُولٍ 
الدَوَاجِي ا تخوو مما بُفْتَقَرٌ فيه إِلَى قول ثابتِ بالاولت 


اسم 

م 
سم 
0 


0 


وق بقین » وف راخ يل لزه تج عن راطع زاین 


و 


وا ل على ا عل ال قوة تضمیمه وة 


۱۳ 


.ج 


تیوه لِلنَقُضٍ عَلَيِْ بتضویم الیهُود وَالتَصَارَى وَعَبدَةٍ الأوْنَانٍ وَمَنْ في 
وم و 0 


مُعتاهم تقليد ملد يدا ارو وبا هم الصالينَ ا 


عرفت هدا أا المقلد التاظر لتفسه بعین الم ا 
وه يُخْرجُكَ عن ملد 95 یعون الله تالی - أَنْ کنظر ۳ 
م2 7 2 6 رر 
وَذَلِكَ تفس » قَالَ الله تعالی : ل فت أنف 7 أذ ون 4# [الذاريات: ۲۱] 
و 


0 21 کوش و 7 ۵ مر ۵ 1 e‏ ۶ عم رصم 
نم عَلَى الصَوُورة أنكَ لم تَكنْ» ثم كنت . فتَعلم أن لك مُوجدا أَوْجَدَكَ 

1 0 بي 00 92 یم cof ٩‏ ۰ 
لِإسْتِحَالَةَ أن تُوجدَ تَفْسَكَ ولا أن توجدٌ ما هو أَهْوّن عَلَيْكَ من 


ت ی 


تفسلک » وَهوَ دات غَيْرِكَ لمسَّاوّاته ته لَكَ في الافکان. 


١ 


۳ 


و ع 
نه أ 


سے 


تما فلتا: له هون عَلَيْكَ لِمَا في إِيِجَادِكَ تفسك مِنْ زيَادَة التَهَاقْتِ 


والجمع يبن مُتتَافيين وَهْوَ َقَدّمْكَ عَلَى تفسكَ وكا : خر عنها > لۇجوب سَبْقٍ 


ت 


لماعل عَلَى فْله» فَِذَا كَانَتْ ذاه تفس فغله لزم الو ا 


ع6 
م 


س 


3 
ص 


ی o‏ > مر مرح صرص هه و که و 
قن قلت: كيف الم صَرُورَة سبق عََمي وَقَذْ کنث مَاءَ في صلب 
ره عِ 8 9 3 هم ب م بي 0 
> وکذا أبي في صلب آپیه. وَهلم جَرا؟ غاية الاشر 


ت 


ج مق هو و ۳ مها و مم 1 و و ا 7 
تحولي من صورة إلى صورَةٍ» لا من عدم إلى وجودٍ كما ذ ت. 


1 


32 


e‏ أن ار من ال اي 5 تكأت عَنها ا 


a 
لو‎ 


و مه و 


١ 


(aw © 


َقَدْ کم لت البزمان القَاطِمُ بهذا اراد من ذَاتِكَ علی وُجُودِ الصَانِع » 


4 
۰ 


ام 


م دا نظرت إلى هَذَا الزَّائِدِ من داك وجدته جزماً يُعَمُرُ فراغ 
ور أن كن عَلَى ما هو عَلَيْهِ من المِقَدَارٍ المَخْصُوص»ء وَالصّمَةٍ 
طوف ون کون عَلَى خلافهما؛ تتَعْلّمُ قَطعاً أن لِصَانِعِكَ اخْتيّاراً 


في تخصیص ذَاتِكَ بِبَعْضٍ ما جَارٌ عَلَيَْا. 


8 و24 


يرح لَك ین هد البْرْمَانُ اطع عَلَى أن التْطْمَةَ التي تََأْتَ عنها 
قطعاً يَسْتَحِيلُ أَنْ تَكُونَ هي المُوجدة لاک ؛ لِعَدَمِ ٍنکان الاختیار لها حى 
م ات بعغض ما جار عَلیه ؛ وال َج ها في وود لك 
لا نت عَلَى َكل الکرة لاد شیواء أَجْرّاءِ الم ولا في تما ولا 


م 
تس ر ر 4 
ملك جرم عم ا ا ا 
المقادير وَالصّمَاتِ المَخْصَوصّة وَبِعَيْرِمَاء فَيَحْتَاحٌّ كُمَا احْتَجْتَ إلى 
و 


و و ۶« و و 


ی تعطق جنا مر رت N‏ 


وقد وت لذاتنك م سب اعد فکذلك یجب تسار پر الالم الممائل 


لت إذ َو جَارَ آن یکرت بضر العام قيا 
وَالقِدَمُ لا يَكُونٌ إلا واجباً لِلقَدِيم كَمَا باني لَلَرْمَ آن بَختص أَحَدُ 


رک 


لمثلین عَنْ مثله بِصِمَة اجب وَهْوَ مُحال لما یر مين اجتماع متَتافِيئنِ 
0 ع سه وس سه 5 
هو أن يَكُونَ فا عَيْرَ یل 


2 


لمم 


في ايت وَانْعقَادِ لجال وك وین 2 یر الممكتات 
امان القَاطِعُ عَلَى حُدُوثِ لالم كلم LE‏ وک وم 
َضلِهِ تزع وَأَنْ الجَوِيعَ عَاچر عن بو تفه وَعَنْ إِيجَادٍ غیره 
كَعَجْزِكَ . وَأن الجمیع مفو ی قاعل مكار كَافْتَِارِكَ ٠‏ وان ین سىء الا 
سبح يرو € [الاسراء: 44] ۰ 


ضا ز ترت إِلَى عبر صقات العوایم بولا وَحُصُولًا لت ذَلِكَ 
ص و 


حدونها لما ياي من اسْتِحَالَةَ 


حُدُوثِ مَوْصُوفِهَاء لِاسْتِحَالَة رو عَنْهَا 


موز 


تغیر لقدیم» رَد حدوثها عَلَى 


۵ ٩ ۵ ۵ NS 
م جد مِنْهَا الان لكِنَّ فراع رز انتهاء طرَفیی مرا ما أ لا نهابة‎ 
لدي غد الوادت محال فما ترف عله من وجو الحوّادث الآن‎ 
U E یت او نا لقنا‎ 


وو 9 02 7 


: يُقَارِنَ الوجود الأَرَبىّ عدمه وآن يَسْتَحِيأ 


عِنْدَ تطبیق ما فرع مها بدون زيَادَةٍ علی تفسه مَعَ زيَاة ما علم بَيْنّ العَدَدَيْنِ 

۳ 6 ۳ عه ول و ° 
مِنْ وجُوب المُسَاوَاةٍ أو تقیضها. وَأَنْ يَصِحَّ في کل حَادِثٍ تبوث ۳ 
8 ۳7 و ی SDE‏ 24 - ور م 6 
ل اله و 
3 17 ا 0 و 


ك0 ع 


5-7 
0 
ی 
9 
3 
.۷ 
5 
۳ 
5 
م 


مور س )هم 


ما يكتَاهَى لا ینمی بِزِيَادَةِ وَاحِد . 


vg 
۰ 
11 


ون هذا 0 ِذَاتِكَ ك وَلَِائر 0 7 


رو و أذ 


تقول: يجب 


مشدثه 1 ۳ 0 2 كان وش وان * مُحَالَان ما 
بالعدد» وَفِي الثاني من کون ی 


3 
هک 
5 

Ce 

1 

° 
6 
عا هه 
س 
3 


0 ۳ 7 ب 38 24 

لواحد ساب ا 5 
فكلا 
uve‏ 

دم 99 رم و ٤‏ ا ا و و ۶ و لعو سم ر 

تقول : وجب | کون باقیا أئ: لا بلحَق وجوده عدم ؛ وَإلا 
5 و مه زوم مر هس و > رو و 
لكانت ته تفبلهما فیحتا فى ترجیح وجوده إلى محصص » فيَكون 
دلوا 2ه هه ره 00014 1 
حَادئا» کف وقد مر بِالبْرْهَانِ آنفا وجوت قدمه ؟! 

2 م لے go‏ ص0 وت 2 E‏ مر و و و م م و و 

ومن هنا تعلم أن كل ما ثبت قدمه استحال عدمه 

ر ھە هم و وو ام رت سر ٤‏ 7 7 ۶ ت ع 5 

وين هتا تعلم وجوب تنزهه تعالی أن یکون جزرماء او فایّما به ۱ 
ای که اوق هه اوه یمقر ال ان لزید بل ابو 
محادیا 9 جه 3 تسما في با ¢ ل دل يوجب 
ا ر او و چک ر ھی ی ر رھ ۰ .7 
ممّاثلة الحَوّادث » فنجب له ما وجب لها» وَذلك بقدح في وجوب قدمه 
fire‏ دا ير وه 8 و رش ۶ 

لی بَقَائْهِ » بل وّفي وَصفي من اوصاف الوهیته 

وا 
(ve‏ 


و 32 


ن¿ کون قَادراً؛ ولا عا ادكه وَمُريداً E‏ 4 


۱۷ 


(aw © 


اختصصت 0 0 ان و صِفَةَ 5 0 » يد عن نقائضها 


14 
۷ 
۳ 
3 
5 
9 35 
3 
1 
۷ 
ي‎ 
13 
1 
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١ 
۱ ES 
وا وس‎ 
۰ 
5 
5 
e 
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رم 2< ۰ 
۳ عير 


اسلشل سل ۳ إِلَى ذَلِكَ لماع و ذَلِكَ ا 


vg 
(Ve 


القدیم 


4 
۹ 


بَجب سب لاك أن کون غالا ولا کی عن ما الى له ین 
دم ت الم في اخجضاص کل جُزه یلك ممعت الحَاصّةٍ يوء نادو بت 
َحْمَظُهَا عَلَْه وتخر ذَلِكَ ین التحاسن اي تعجر عُقُولُ ابقر عن 
الاحاطة بِأَسْرَارِهَا 

وَحَيّا؛ الا لَمْ ین بِهَذِه لاف التي سب ويها ا یر 
متکلما ؛ ولا لائَصفَ - لکونه حَبَاً ‏ بِأَضْدَادِمَاء وَأَضْدَادُمَا اقات وتف 
وهي عَلَيهِ تغالی مُحَالٌ لاحيّاجه حِيئذٍ إِلَى مَنْ بُكَمَلهُ كيف وَهْوَ ان 
بِإطلاق» المُفْتَقُِ له کل ما سِوَاهُ عَلَى العُمُوم؟!. 

وَالَحْقِيقٌ الاعْتِمَادُ في هَذِهِ اة عَلَى الدَّلِيل السَمْعِوٌ لن ده تعَالَى 
لم تغرف حتی بُخکم في حَقَهِ بان يحب الاتصَافُ ِأَضْدَادِمًا عِنْدَ عَدَمِهَا 
ولا بعتي بَكَوْنِهِ عَالِماً عَنْ کونه سَمِيعاً بَصِيراً لِمَا تجده مِنَ القَرْق 
لضَرُورِي تن لت الي ول مدعنا ووه فلن ا وَيَصَرِنًا به 
بل . وَبِهَذًا | یت بت گنه مُذرکاً عِنْدَ من أنه . 


۱۸ 


© هه 


وَالَقیق فيه الوَقّف لما تقد من 3 الَحفَیِقَ في ۳ التقائص 
الاعْتِمَادُ عَلَى المع ود وَرَدَ في الس وَالبِصَرٍ وّالکلا م ول یذ في 
الادراك . 


وَجَرَمٌ عضي بيه لما 37 روما للاتصال و بالأَجْسَام وَيُعْنِي عنه 


الیل وال أنه لا يسْتَلِمُة . وَبِالجُمْلَة فَمَجْمُوعَ ما فيه ثَلَانَةَ فا 


vag 
1 vve 
0 وم رو 2 رمرم و 9۶ ليث ۰ 0 4 4 0 0 ا 2 و‎ 
ثم تقول: ینعی أن تكون هَذِهِ الأوصَاف السَّبْعْ تلازِمُهَا مَعَانٍ تقوم بذاته‎ 
روسن سم مه رد وت هس‎ a ا + ار و‎ 
لی › فیکون قادرا بقدرَةء ل ا‎ 
2 ۰ 3 سي‎ 3 3 22 
م اَن‎ 1 


إِرَادَةَ عِلْمّاء شم كَذَلِكَ ما بَعْدَهَاء لوت اس 5 الصّمَاتِ لها وَكَوْنْ 
الشَّيْءِ الواجد دامن محال لِأَنَهُ یرم آن يُصَادَ وَأَنْ لا بُصَادَ ون يسارم 
جود محل وان ٩‏ يمه ذلك جع بن ماين أن يَكونَ الوجودان 
کر جرد وَاحِداً عَلَى القَوْلٍ يكي الأَحْوَالِء راضل ذَلِكَ المَسألهُ 
المَشْهورَة ة سراد حَلاوة) . 

قالوا: يرم من وَجُویَا تغلیل الواجب وَذَلِكَ مُسْعَلْزِمُ جَوَارَه 


أن 


990 العقيدة الكبرى € 


۳ 
و۳ 


بصماته بدلیل أن الجَؤْمَرَ القَرْدَ صف 


ی 5-2 


بِصِمَاتِ عدیده» وهو وَاحد» وَمَعْنَى الإجمًا آن المَوْصوف بصفّات 
عو ۳۹ سس اي 5 
الالوهيّة وَاحِد 


و 5 ر کہ رز ےرت سم 5 2 و ت 
لوا: لو وَحِدَتْ لزم تعدد الآلهَة لِمُسَارَكْتَهَا له في أخص وَصفه وه 
القِدَمُ» وَذَلِكَ بُوجبٌ الاشتراكٌ في العم 


9 


ا رز و و وه يم فيه 2 ۵ 9 2 od‏ 
قلکا: مَمْبُوعٌ آن الم صِمَهُ 5 موی تلا عَنْ آن يَكُونَ صِفَةَ تَفْسية: 


مره عم َه 


فضلا عن آن کون حص 4 الإِيجَابٌ ل 2 فى باب التَمَائْل ممتنع 
لوجود الاشتراك في الأَعَمّ مم م انتفائه + في ال 


فا 
Ye‏ 
+ کی اب هه ]0 2 و 
ثم تقول: يتعين | ن کون هَذْهِ الصَمَاتٌ کلها قَدِيمَة» اد لو كان سی ۶ 


0 ب 4 ٤ o2‏ ا م۳ - 9 
منها حَادِئاً للم آن لا يَعْرَى عَنْهُ أو عن الاتصّافب بضده الحَادِثِ َيل 
حُدُوئِهِ طریان عَدَمِهِ لِمَا عَلِمْتَ من اسْتِحَالَة وعد ا ما لا قر 


ار 0 5 و هو 
ذاته بدون حادث بل م حدوثه AEE‏ ذلك ف الاشتذلال 
بدول حادي يلرم حدو صَرُورَة و مو لك في i‏ 


وو 


ع 


وه 7 ۳9 


َِنْ قُلْتَ: إِنَّمَا ييِمُ دک دا وَجَبَ أن القابل لِلسَّيْءِ ء لا لو نهآ 
عَنْ ضدی وَلِمَ لا يُقَال م ل ايم 


م2 صر 


8 


CL. 
A 


زر و و چ يني مور 23 ور و مه رز ور مهاسم 
فالجَوّاب أنه خلا عنهما مَعَ قبوله لهمّاء ز أن يَخلوَ عن جمیع 
و ر و مربي و ره 60 3 e‏ 

ما قبل مِنَ الصَّمَاتِء اذ القثول لا يَخْتَلف لانه تفسىة وَإِلا رم الدؤرٌ أ 


ویو 
ES‏ مِنّ الصَّمَاتِ مُحَال مطلقاً في 
الحَادث 3 اتَصَافه بالأَكْوَانٍ 0 دفي القدیم لوجوب انصَافِِ ما 
۷ عله و له لیم وَالْعَدَوَةٍ والارَادق ول فرصت حَادِنَة للم ا 


سمل هرقف (خدانها عَلَيْهَا 


ادا عَرَفْتَ وَُجُوبَ قدم الصَّمَاتِ عَرَفْتَ اسْتِحَالَةَ عَدَمِهَا لما قَدفتّا من 


بیان اسْتَِحَالَة الم عَلَى القديم» فَحَرَجّ لك بهذّا اسْتِحَال لیر عَلَى 
' ا في اه جوب قدیه وَبقائو ما مر وأا في ماه 


9 


و اي ل ا ۴ 6 رلك ەە ا ۳ 
ومن ڈ استحال على علمه أن یکون كسبيّاء اي بَخصل له عن دلیل أو 
دع نا رم و مر ما ما ا 2ه مارگ ره شمه 0 
رورت آي بقار رز گیلیت بأليتاء آز تطراً یه سَهْوٌ آز نله 


هو 


واستحال علی قُدْرَِهِ أن تَحْتَاجَ إِلَى آله أَوْ مان وَعَلَى ارادته أن تَكُونَ 


2 عه ره م 
لِعْرَضٍ ) وَعَلَى سَمْعِهِ وَبصَرِه وگلایو وَإذْرَاكِِ - عَلَى القَوْلٍ به - أن تكونَ 


2 
ے 


بجارعة أَوْ مُقَابلَةِ أو ال أؤ يَكونَ کلامه حَرْفاً أؤ صَوْتاًء أو بطراً عَلَيْهِ 
و 
سُكوتٌ» لِاسْتَلرَامِ جَميع ذَلِكَ اير وَالحُدُوتٌ . 


هد و9 
+ 


َم تقول: وَیجب لهو الصّفَاتٍ الوَحْدَةٌ کون فذرة وَاحدة وارادة 
وَعلما واخدا: وکا ما نهان وَيَحِبٌ لها عَدم م ال في 
نان ا لقذرة والارادة بل مُمْكِنٍ َالعلم والکلام بجویع تام 
الخکم لو وهي کل وَاجب وَجَائزِ وَمُسْتَحِيلٍ 


۲١ 


Caw gek 
وَالسَّمْعُ وَالبِصَرُ وَالإِدْرَاكٌ - عَلَى القَوْلٍ به - بكلّ موجود آنّا عَدَمْ‎ 
ەو‎ 


1 قر 2 ۳ 5 5 جر اک ۳ ت 
النهابة في ممَعَلمَاتِهَا انها لو احْخْضّتٌ بِبَعْض عا مَصْلّحْ له لاستحال عا غلم 
جوا أو ارت إِلَى مُخَصّص لا بُقَال: جار الق بالجمیم» لک مَع 


1 و ف ال ور عدت ر رت و وت 
مه مَانِمٌ لأا تَقُولَ: المَانِعُ إِنْ صادٌ الصّمَةَ رم عَدَمْهَاء وَعَدَمْ اقيم مُحال» 


س 
ر و مه 


29 ۰ ر میب و ۰ 4 روهت ع ¢ © رم 0 207 22 مر و ۰ 
والا فلا اثر له وَأيْضا فالتعلق تفسيٌ » يَستحِيل أن يَمْنَعَ منه مَانِع وَالمَانِع في 
مور ار 200 د ےر 2 رز هه ۳ -ه 0 2 
حَقَنَا نما مَتَعَ وَجُودَ الصفة لتعددها بالتّسْبَة تا بدلیل صِحَةَ ذهولتا عَنْ 
۳ ۳ 7 5 3 ۳ ت سس 
أحَدٍ المَعْلومَيْن مَع بَقَاءِ الاخر لا تَعَلقَهًا. 
ره از رو ۳3 1 عل ار ی رز رز 3 ود کنر ۳ زر و و و م 
واما دليل وحدتها فلانها لو تعددت بتعدد متعلقاتها للرم دخول ما لا 
و كل دم مر رم کت ی 2 إن هم 2 
نهاية لَه عددا في الوْجُودٍء وهو مُحَال والا لَمْ یکن لبعض الاغداد تَرْجِيحٌ 


ص ر OS 18 ES‏ ار و ولل 2 و و و 74 
على بعض » فتفتقر في تعيين بَعضِها إلى مخصص وذل يوجب حدوثهاء 
وم 


و 
ت بر للم مومسم ۳ و سم سم وم 7 م وم 
وقد بين وجوب قِدَمِهَاء هذا خلف» فتَعيّنَ إذا وجوب وَحدتها. 
i‏ 1 ۶۲ ۰ مریم و ا م2 مر و ا موه of‏ 
فان قلت : العلم في حقتا متعدد بحسب تعدد متعلقه. وکذا غيره فلو 
وم 1 ب ETS fir‏ رن 2 0000 07 
قاع العلم مَّلا في حقه تعالی مَقَامَ علوم لجاز أن يموم في حقه تعالی مَقَامَ 
مس سس عم و 5 0 رت 3 ۳ م 00 رام و 1 ۰ 
القدرَة و یر الصفات بجامع قِيَامِهِ مقام صفاتِ متغايرة » بل ویلزم عليّهِ ان 
> مره > عع مضي وکر جد رو 
يَجُورَ قیام ذاته مَقَامَ الصفّات کلها. وَذْلِكَ مما يباه کل مُسلم. 
وه و 06 a‏ و 3 ۳ 
بم ع ۰ و ۹1 ا عر ه و ر 4 9 2 و ۰ وم "۳ رم 
ام مرو و و مه ها ور ا e f‏ ل ch‏ 01 
الاتحاد في النَوْع؛ فَحَيْتُ فرصت الوَحْدَةٌ في العلم ما رَالَ التَعَابْرٌ آم 


5 


۰ برع خافن ر 2 م2 ۳ ا اد و ۲ 12 ا ا حر 
العلم والقدرة وَسَايْرَ الصفات فمتَغايرة فى حقائقها جنس فلو قام بعضها 
E 2 ۱۳‏ چ سے ےم fo‏ 
مَقَامَ بَعْض لزع قلب الحقيقة » ولرم ما تدم فى مَسألة «سَوَادٍ حلاوة). 


۳۳ 


ئ تقول ج لهذا الصَّانع ان کون واا 

رالو اند تمي الکم المتصل والمثفصل في ات وَالصَمَاتِ) وف 
الشَّرِيكِ في الأَفْعَال. 

إِذْ لز كَانَ مَعَهُ ان رم عَجْرُهُمَا أو عَجْرُ أَحَدِهِمَا عِنْدَ الاختلاف, 
رها أَوْ كَهْرُ أَحَدِهِمَا عِنْدَ الاثَمَاقٍ الواجب مَع امْتِحَالَةَ ما عُلِمَ انکانه 
کل وَاحِدٍ مِنْهُمَا باغتتار الانفراد وتف وجُوب الوّجُودٍ لكل وَاحِدٍ نما 
پلاشیفتء ِكل ينها عَنْ کل یهت إن لَمْ جب اقافتا بل جاز 
احتِلافهُمَاء لَرِمَ تبولهما العَجْرّ وَعَادَ الأول یرم بضاً في الاتَمَاقٍ مُطَلَقا 
العَجْرُ؛ لأن الفِعْلَ الواحد يَسْتَحِيلٌ عَلَيْهِ الانْقِسَامٌء فَيتَمَاتَعَانٍ فیم میرم 
عَجْرُهْمَاء أَوْ عَجْرُ أَحَدِهِمَاء كما في الاختلاف. 

رَالعَجْرُ عَلَى الله مُحَالٌَ ؛ لته ؛ صَادُ القذْرَة» فَإِنْ كَانَ قَدِيماً رم 
اسْتِحَالَة عَدَمِهِء قَيَسْتَحِيلٌ أَنْ بَقْدِرَ الإلَهُ عَلَى 0 دایم وَإِنْ كَانَ حادثا 
مَضِدَهُ » وهو القدرة القَدِيِمَةُ > ميسْتجِيلٌ عَدَمْهَاء فلا نوجد المج وأیضاً 
جيل اتصاف الله بصِمَّة حَادِئَةٍ 

ِن قُلْتَ: قَلِمَ لا يَجُورُ أن یسم العالم بیتهما قنمین؟ فَيَكون 
َحَدُهمَا قاور على آحد القشمين» ولاز علی الكرء تال منم 

الات أنه ر ر ب 0۳ التَنَاهِي في مَقَدُورَاتِ لاله وَمْرَادَاتِهِ 
نحل ذا الرض الذي ذكِرَ في السّوَّالٍ . وَأَيْضاً قالقسمان إِنْ كاتا مَعاً 


۳۳ 


©( سس )6ه 
م2 د ا ا الا كر ان 4 ا رام 
في الجَوّاهر لزم من تَعَلقٍ القذرة ببعضها تَعَلقَها بالجمیع للتمائل یلم 
مان 


ره م ب 2 رو 7 7 مه و ۹ میس کب وه هو ۰ 
وان كان آحَد القِسْمَيْنِ الجَوَاهِرٌَ وَالآَحَرٌ الاغراض فَذَلِكَ لا يُعْقَل» إذ 
لقَدْرَةٌ عَلَى ایجاد الجَوَامِرٍ لا قل بذون القدرَةٍ عَلَى أَعْرَاضِهَاء وَكَذَلِكَ 
العکسش لثلازم الذي بَيْتهُمَاء کم دك لا يَدْهَعُ الما عِنْدَمَا بريد أَحَدُهُمَا 


0 
۰ 


الق 


سس 
3 
۷ 


E 
جد عر‎ 
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وَيَصِحٌّ جات هَدَ العَقّدَ ‏ وَهوّ الوخدانية - اليل السَمْعِيُّ وَمَنَعَهُ 


۹ دز لین نز یت شم مق بذونها ولا ار 
یل انیم في ؛ وت الصانِع » وَكَذَا ما رقف اا 


5 ۰ 


رصح أن ل الا بما بمَا تقد في وَحدة الصّفَاتِ » فقو 
لزه من علد لاله وود عا لا نها له لَه عَدَّداً إنْ تعد د الممكتات » 
۳2 0 2 ساس ل ۳2 مه ۳ 
وَالاحْتِيَاجٌ إلى المُخَصّص إن وَتّف دود لگ » وکلاهما مُحَال یذ 


اليل بيه - أغني یل الَمَانُم - تنعل عَلَى اه - جل وَعََا - 


ولا درتهم م الحَادِئّة فیها بل هي مُوجَدَة E‏ لها 


3 


وَإنَمَا فلا بوجو فَدْرَةٍ مُقَارِتَةِ؛ لِمَا تجده مِنَ لفق الضروري بَيْنَ 
حَرَكَة الاضطرار وَحَرَكَةَ الاغتیار وَعَنْ مان هَذِِ القَدْرَةِ الحَادِنَة بالقذور 
في مَحَلَهَا مار له من عبر تأیر ير َل اسر له عَنْهُمْ الكش ؛ 
وَهُوَ مُتَعَلَُ لیف المع ور الراب وَالعِقَابٍ . 


۲٤ 


موس سوه 
ی :5 o2 E‏ 57 هم وس ۶و ت 53 سر ۰ 0 
فطل إذا مهب الجَبْريّة ‏ وَهِوَ إنكار القدرة الحادثة - لما فيه من 
و ور 


جحد الضرورق وابطال مَحَل الکلیف وَأْمَارَ رب والعقاب» وَمِنْ هتا 
سے مر ۵ رم 2 ES‏ اا ی ر و 
کان بِدْعَةَ» وَمَذْمَبُ القَدَرِيّة وه گون العَبْد د یَخترع ال على فق مراده 


القُدرة ایی کی الله تال له َه؛ لما عَلِمْتَ من دَلِيلٍ الوَحْدَانِيةَ» وَاسْتِحَالَةِ 
کرت عم اه ای انا کان 


#و 


یلم فيه أَيْضاً اسْتِحَالَةٌ ما عُلِمَ نکائه؛ إِذ الْأَفْعَالُ يصح تعلق الَدرة 


القَدِيمَة بها بها كل تعلق ان و الحادکة» قَلَوْ مها القَدْرَةٌ الحَادة للم ما 
در تجح م المزجوح . 
ون وَل بقدر غاا أن ات القذة و الحَادِتَة 


یر 1 ب> عه مه و 2 


فقذ لزع دا أن لا يَقْدِرَ عَلَيْهَا مَعَ وجود القَدَرَةٍ الحَادثة 


منز 2 


ا rd‏ 0 َه و CC ”- 1 “l2‏ 1 
وَأَيْضاً: من أضلكن وَجُوبٌ مُرَاعَاةٍ الصلاح ولاضلح فلا يمْكِنْ 
سَلْيْهَا عندکم بَعْدَ | لتَكلِيف . 


ع سح مرو 


یمُعل ٩6‏ [الأنبياء: ۰]۲۳ لوا 
0 0 1 ات رع عَلَيِهمَا حلي الله 
i. fre‏ ۶ مق وه ۲ 1 و : وور و ر وره 
لتق پل زیت و له نت 


له ولو 2 رات لمعل الاس 2 وأحِدَة # [هود: ۰۸ تسا 


وو رسو و 2 r E r‏ 
ا الخاتمّة بفضله . 


۰ 
مس رم محر 


ذه 
1 


الوا کیف بُمْدَحٌ العَبد أو يدم علی غیر ما فعل؟ وَيلْرَمْ 


لاد الْحْجّةٌ في الاخرة. وَقَدْ قَالَ الله تعالی: لاد يرن لاس عل ان 
E‏ 


بعد أَلرّسَلٍ € [الساء: ]٠٠١‏ . 
وه م2 2 2 وو -ه 


قلنَا: من مَعْتى ما یله وَأَنِضاً يَبِطل بِمَسْأَلَةَ حلت الدَاعِي والقَدرة 
الحَادَة » ویعلّمه و القدیم الم حرط ا شََيْءِ 


الح ن عبد وڙ في قالب مره قح فيه ري الا ُن عَلَى 
تقْدِيرٍ تنلیم أضل التّحْسير: والتفیح | لین . 


۷ م4‎ 
(Ve 


وَإِذَا عَرَفْتَ اسْتَحَالَة یر القَدْرَةٍ الحادئّة ف لها » بَطَلّ للك ع 
۳ ثیرها یواسطة مقذورها في یر ما > گرفي الحجر » ارب 
بالسّیّف» وَنْخوٍ 1۳ مما ود ۳ وَاسِطةٍ اليد ما و 
لی الول نار موس ده لاه مح ما فيو على عم من 
وجود ار ین مرن وَوَجود فِعْلٍ ین غَيْرٍ فاعل آز فاعل من غَيْرٍ رادة 
ولا علم المَفْعُولٍ و ون تخو ذَلِكَ مِنَّ الاشتحالات المَذْكُورَاتِ في المُطَوَّلَاتِ 

وا ال عَلَى 7 ۳ والري ونخوهما عن ال 
والشرب رشبههعا وَذَلِكَ ممّا یمن آنضاً علی القَائلِينَ بالَلد» وبا 


E‏ 1 2 ۳ ۶ 2242 ۰ کے 6 5 ور 3ے و 03 75 تم 
وهذا الذي ذكرَ في اوصافه لی ! هتا هو كله مما يجب في حقه 
ا و 2 4 و 2 

02 2 ۰ 


۳۹ 
4 


ن یرّی بِالأَبْصَارٍ عَلی مَا یلبق ب به جل وَعَلا» لا في 
: کل ل رها نَاظرة 4 [القيامة: ۲۳ ولسۇال 
تیه » لد لو اتث مُسْحَحِيلَة ما جَهِلَ أ E‏ 
السلّف ب الصَالح 1 ظهُور الدع عَلَى ابتهالهم إِلَى الله تَعَالَى وَطَلَبْهُمْ ار 
إلى وجهه الکريم» 2 سرون 1 وَنَحْوِ ذلك فا ورد 
وَالظَوَاهِرٌ | إذا کرت في ف ء أَقَادَتَ ي القَطْعَ به. 

ولا يُعَارِضُهًا قول تعالی: لا تدرسته نس [لاسم ۰ 3 
الإذْرَاكً أ لا شعاره بالاحاطق ولا مك ۳ متف فة مُطلقاً» سلتا له 
لیگ كی اراد في انیا آز موب باب الك لا ال 

EET‏ وا : لن رنه [الأعراف: ۱6۳] ان الجُرَادٌ: في الا 
E 1‏ لكو ينافك والاضل في الاب المُطَابَقَةٌ » ولهذا 
ال : ان ری [الأعراف: ]١47‏ وم يَقَلْ: ن ری أو «لَنْ مین 
موی 2 لذلك بِمَا تَقَرّرَ ذ في المَنْطِقٍ أن تقيض الوقئّة بح فيه 
انها لديل العَقلِوحٌ المَشْهُورِ» َه أن مُصَححَ تالوجو 
مت لان القخوة عن الكو شوق ۰ 

وَمُعْتَمَدُ مَنْ ی من المبتدعة نها ؟ تسْتَدْعِي الجهّة وَالمَُقَابَلَةَ» وهو 
َاطِلٌ لا دك ممَرّعٌ عَلَى انبِعَاثِ الأَشِعَة صل بالعزتین» ودک ز صَعَّ 


00 
1 
3 
مگ 


و 


۳۷ 


سس 


لا رى الانسان لا قَدْرَ میم وَهُوَ بَاطِلُ عَلَى الضرورة. 

له 1 42 ب 2 

الو تما کون ذلك لاتصَال و الشعَاع بالهای وهو مُضِي» فَأَعَانَ 
ما قا 


2 - 


ما قابله » کالبلور المعين باشراقه على رة ما فيد 

لا أ a‏ قَدْرَ حدقته» وَأَيْضًا فنحْن رى 
وَالهَوَاءُ مُظلِمٌ» وما تراه وهو مُشرق 

وما تقض عَلَيْهُمْ عَدَمْ رو ية الجَوْمَرٍ المَرْدِ م مَعَ اَصَالٍ الشعاع بی ولا 
رن ی وت وه ع ود و يرع اند بي ع 
تال شاع وَالمُقَابَلَة لجمیعه . 


ماع 


92 سه مهم 7 3 ر E‏ 
قالوا: إِنَمَا لك لان الشّعَاعَ تقذ مِنْ رَاوية حادة لمكلث قاعدته 


رود ف خط ا برس القَاعِدَةِ علی زرا مَ» وععلوم 1 
آضتز ما وم ليها ین سَائِرٍ الحُطُوطء تراد اند ره مََعَثْ 
مِنْ روي طرفي اي 
َلَتَا: یرم دا الق المَرْئِيٌ إِلَى مِقْدَارٍ تلك الرَبادَة من البْعْدٍ 
ری وَالمُكَامَدَةُ که 
۲ 


وَمِمّا ینقض علیهم رو اکن 5-6 الأشعَةَ لَمْ صل بها 
0 المَرْئِيعٌ ما انَصَلَتْ بی أَوْ تا 


قلعا ُلنا: رم آن ری اوم وا لِقِيَامَِا بِمَا انَصَلَتْ به. 


قالوا: إِنَمَا لك فیما بل الدؤْيَ. 


8 


بِمَا انَصَلَثْ به. 


۳۸ 


8 هی )چم 
مارا ہے کے ۶ ور t<‏ 
قلتا: فَهَا هو البعید ری دون لوّنه. 
مت ا و of‏ ۰ و ورد 0 04 رم رم ۵ ره ۳ و رم ۳ 
ویما تقض علیهم: رؤيّة فرص الشمس مَحَ عدم رؤية ما دونها من 
١‏ 04 06 ۰ و چ ورع 40 ۳ 0 0 95 >C‏ 
الطير إذا علا فى الجر وَرَؤْيَة التار عَلَى البعد دون ما دوتها وَأَيِْضًا 
۵ ,2 ر و و 5 5 7 5 ر 
الانْبِعَاتُ إِنَمَا کون عن اتماد إِلَى جهّة. وَالسَبْرُ بط 
1 كو و و rE‏ 5 و 09 EE‏ مور و ۰ ۵ سروس 
ثم لزوم المقابلة بيبطل رؤية الانمان نفسّه فى المراة وَالمَاء . 


TE‏ 5 2 اه ل یت 
قالوا: لَمْ تتَشَيّثِ الأشعَةٌ فيهما دم التَضرٍيس ء فَانْعَكْسَتْ إِلَى الراني. 


ا e ctr o ET‏ 2 
قلتا: فلز أن لا يَرَى المراة وَالمَاءَ لعدّم قاعدة الاشعة فیهمّا. 


لیا رم آن لااد 

وَمِمّا بل عَلَى اشتراط المَقَابَلَةَ آن لا بو انين إلا قَدْرَ دای 1 1 
ه و ههه ۳ 
يقابل أكبر منها 


قاس اج از ۰ ر م2 ا ° َم + و 

شعاع » ولیس فى جهة› ولا مُقَابَلةِ » بَهدم مَا آصلوه. 
ری > ا ا و 4 هه 0 4 FOr‏ 5 مکی 6 مه 7 
وَأَيْضا فما ثبت من روي اللبي میور الجنة من موضعه مَعَ غاب 

وه كه وو وى م2 م22 و ۳ 0 کا i‏ 

ال واه ات كوم جا و مر اه بالكو اكه 


۳۹ 


(aw © 


وَإِذَا ترد هَذَا اضر عند أل الق عِبَارَةُ عَنْ معن وم بعکل ما 
ی تن الات » ود في عفن ییاه وتا لم بر من آلْمَوْجُودَات 


َلِمَوَانِع قَامَتْ بال ا عَلَى حنبهّا. 
وم قَامَ في العمی مانع وَاحدٌ ساد جَمیعّ الادراکات؟ 


2 


ےر کم ° 00 مر 6م ° وه روو ۳ رچ لل "شر ¢ 2 و 
تعددت بتعدد مَا فاتت رؤيته من الموجودات ؟ فيه تردد. 


1 


زج 
موانع 
و 

Ve 


0 


وی الجَائرَاتِ في حقه عَالَى: حَلْقُ الْبادء ولق أَعْمَالِهِمْء وَحَلْقُ 
الراب وَالعَِابٍ عَلَيِهَاء لا يَحِبُ عَلَيِْ شَيْءٌ من دك ولا مرا صلاح 
لا آضلح وال رت 

وَالأَمْعَالُ كُلَهَاء حيرا مرا تفغها وضوها. مُنتوةٌ في الدلالة عَلَى 
باهر قُدْرَتِه و وسَعَة علمی قوذ إِرَادَتهِ» لا برق لاه الم 
من ذَلِكَ كمال وَلَا تفص ١كَانَ‏ الله ولا َیء مَعَه»» وَهْوَ الآنّ عَلَى ما كَانَ 


1 24 و و م 9 


اا 92ر با ر 
؛ لا بكرن تکلیف ولا مخت دنيوية ولا أخروية. 


مر 2 ص چ و مج هو of‏ 9 0 
فاکرع سَبْحَاتَهُ مَنْ شاء ما لا يُكيّف من آنوَاع الو بِمُجَرّد فضله لا 
2 کي سم 0 E‏ ر ام و 
ل ادل هی ی ان ۾ شاء بمّا لا تطاق 
E‏ 1 
وَضْفَهُ مِنْ آضتاف الجَحیم. لا لاشفاء عَيْظٍ» وَل لِصَرَرِ تال مِنْ قبله. 


وکلا التَّوْعَيْن دال 3 1 سَعَةِ لک وَانْقيَاد 0 المُمْكِتَاتِ افو 
وق مه اف eT‏ کل و تفص 3 


۳۰ 


© هی )هم 
َالوْجُوبُ إذا وَالظُّلمُ علي مُحالان؛ ٍذ اجب يَسْتَدعِي تابي 
بَعْض المُمْكِتاتٍ» وَالظَلْمُ يَسْتَدْعِي التَصَدْفَ عَلَى خلاف ما نبغی 
ین هنا كلم انحا أن يَكُونَ عل تالی لِعَرَضِ ؛ رک ره 1 
له کون عفهورا. یف 
#وريك بلق ما باه و 


4 


ر عم + ۹ ج e‏ ر 9 0 
Ty‏ وقد مر بُزْهَانَ حدوثه» أو 
2 ۱۳ ر ا مع بور 2 ما 
حَادِتٌ » قیفر إلى عَرَض» ثم كَذَلِكَ ‏ وَيَكَسَلِسَل + فیوّدي إلى حوادث لا 


6 محري و ا E‏ 
ول لهاء وقد مر برهان بطلانه 


ای َالعَرَضُ إِمّا مَصْلَحَةٌ تَعُودٌ | له و ل له الول عاك 
لاستلزامه اتصاف داته العَليّة 2 باوث ۳ ال لِعَدَمِ وُجُوبٍ 
الصاح َالأضلّح لاه قَاورٌ علی ایصال یلك المَضْلَحَة إِلَى العبِد مكلا 
بعیر وَاسطَة» وَلِأَنَهُ یرم فيه تخلیل الشیء بتفسه آو التَسَلْسُلُ لتقل الكلام 
إل لف العضحة تیه ۳ 


قالوا: إذَا لَْ یک عَرَضْرٌ قالفغل سَمَة. 
1 لس عُرْفا: ما فعل مَعَ الجَهْلٍ بالعرَاقب» او رچ اللَدَة 
ره ۶ و 0 له رد وو اه 0 


لاف ی شعن ال ف حوره أذ رنه وم وان هذا 


3 


مِنْ فعل المتعالي عَنْ تَجَدّدِ كَمَالِ أؤ نُقْضَانِء الذي لا يَعْرْبُ عَنْ علمه 
کي على الإطْلاق في بر ان 18 


۳۱ 


مور س )هم 


۷۲ 
Ye 


2 2 ریم او مس ر ٠.‏ 1 7 9 رس 6 3 
جل 2 عَرَفْتَ ک جوا مَنْ سور عل لیب ی ان العقل یِتوّصل 
د شض راك الحَسَنِ والقیح عِنْدَهُ جل وَعَلَا. 

که وشل غ ولك جَدلا كم ب جزم العَل بشيء لَعارض وجه 
2 ۳0 في ي يك ماد 3 ل تغرف وُجُوبَ الإيمَانِ ولا تخریم 


۷ 4 
۰۷۰ 


۳ 


و 


وَمِنَّ الجَائرّاتِ - وَيَحِبٌُ الإِيمَان به - بَعْتُ الرّسْلٍ لیب د لیبلغوهم أَمْرَ 
الله - سبْحَاته - وَنَهْيَهُ وإباحته› وا ی تب مِنْ خطاب ب الوضع » لما 


عَرَفْتَ 3 العف لا درك دُونَ مزع طاعد ولا مضه ولا ما تزا 


7 م 


فز ا تم بالمعجرّات 7 عَلَى صِدَقِهِمْ » وهی 
نئل لله - سبحا - تارق للعَادَة» مان لذعوّی الرسَالق. متَحَدَّى به قَبْلَ 


وقوعه یر مُكَذّبٍ» بجر من يتفي مُمَارَضََةُ عن الإثبان برغله. 


عي ر يرجن 


َاخترز الأول ندیم فل ال لا کون مُعْجِرَّةَ 
وَدَخَلَ فيه الفِعْل الذِء ي تعلقّت القُدْرَةُ الحَادتةُ په کتلاوة الي مومت 


الم هي معجرّة ؟ سود الله 5 ايوس دون یرو 1 غیره اد لاه ِنَم 
بخکیه وَلَْسَ هو اذل عَنٍ المَلّكِ ؛ عقوت ون الحَادكة 


ک خیاء المَؤتى » تخیر لام تیا العجر اج وَنَحْو ذ 


۳۲ 


©( هر )6ه 


وين بض آضحابتا في المُعْجِرَة أَنْ تَكُونَ مِنَ ازع الاي لا الاو 
کون مُعُْجِرَة القرآنِ علی هَذَا في تظمه المَخْصُوصٍ» وٍطلاع ای 
میمعت عَلَى ذَلِكَ دون سای لاس وکلا الگفرن. ن س من فعله ولا 


4 


کشبی و التَانى ا وَالهٌ أغلم . 


فان فلت: فد دى له دم الفقل كَمَا ال عله الصَّلَاْةٌ 
وَالسَّكَامُ: «قذ عَصَمَنِي ربّي» وَکمَا قال نوخ عَلَيْهِ السلام: نر أقضواً 
إِكَ ولا ثرون 4 [برس: ۰۷ كَقَدْ وفع ادي بِعَدَمِ الفغل» گالضزب 


ص 


و 


فَالجَوَابٌ: أن اغلامه وَإِحْبَارَه ِذَلِكَ عَلَى وَفْقٍ ا هو المُعجرّة) 


039 
چم 
م 
رع a7 hy, Fo,‏ 
وهو فعل لله خلقه له. 


یلم مَنْ قبل دا الاغتزاض. وَزَادَ لوحال ما وَرَدَ بَعْدَ له في 


شروط المُعْجِرَةٍ : وهی فِعْلٌ لله ای تال أ أذ ما ىم تمه 

وَاحترز بقوله: ار للعَادة» م مِنَّ المعتاد ته يَسْتَوِي فيه الاد 
والکاذب» ومن المُعْتَادِ: السحر ور وان کان سَبْبْهُ العَادِيٌ تارّ 
افا لِمَنْ جَعَلَ السَّحْرَ حَارِفَاء لَكِنْ سَيَبْهُ حاص بی وَمِنَ الماد نضا ما 
بُوجَدُ في بَعْض الأَجْسَام مِنَ الکََاض» كَجَذْبٍ الخدید بحجر 


عو ۹ .6 . ۳ ۳1 
و اتكدئ به قل وقوعه» ای :أن ول آنه مدقن كذ ما 
وم دون تیه كَالإِرْمَاصٍ وتخوی اؤ تَحَدَّى به لَكِنْ بَعْدَ وقعه. 


و سم 


وَعَلْ تجوز تأخيرٌ المعجرّةٍ عَنْ مَوْتِهِ ؟ قولان ل«الاشعرِي), وَقال 
بالنَانِي «أَبُو بكر الباقلانیث»» وَهْوَ الظاهرُء تن حفظ ما ص عَلَيْهِ من 


ص 


وت 


0 
۰ ۰ رای 2 1 el‏ 39 
حکام شرعه في خیَاته لا باعث على تلقیه منه. 
1 


وَبِقَوْلِهِ: «غَيْرٌ مُکذب» مما إِذَا 


وفي تکذیب المَِّتِ الخد باحیاّه قَوْلَانِ ا «القاضى) ولمم 
الحرمین». وَاخْتَارَ بض المُتَأَخْرِينَ عَدم القَدْح في تَكْذِيبٍ اليد وشبهها 
لدم الا بتصديقهًا. 


له 


54 


وعل لال الشنچزة علی مذق الرْسْلٍ لال عفكةء آز وضیی أ 


در 2 وه ك 
عَادِيةٌ بِحَسَبٍ القَرَائْنِ ؟ آوال. 


اما عَلَى الأَوَّلِيْنِ مَيَسْتَحِيلُ صُدُورُهَا عَلَى ید الکاذب» لِمَا يَْرَمُ عَلَى 
الأول من تقض الیل العَقْلِي» وَعَلَى لاني مِنَّ الخُلْفِ في حبرو جَل 
وعلا» إِذْ تضدیق الكاذب کات راکب عله حل وعلا مال لان 
حبر عَلَى وَفْق علمه» کون صِدْقَاء فلو ای لائتی الم مَلومك وَهر 


5 4 53 
0 


6 


إن قَلْتَ: قَدْ وَجَدْنَا العَالِمَ ما بالشیء يُخْيرُ عَنْهُ بالگذب ؟ 


۳ 


۳ 


(e‏ س 
لا كلما في الحَبر ا لا في الأَلْفَاظِء لِاسْتَحَالَةَ اف 

البَاِئ تَعَالَى بهَاء والعالم م ا ا أن مُخْبِرَ الجْرْءُ من قله 
الڍِي قَامَ به الم بير كَذِبٍ عَلَى غَيْرٍ وَفْقِ عِلْمِوء غَابَُ أن جد في تفسه 


تَقَدِيرَ الکذب الکذت . 


2 مصم هم 2 > و را و شم م2 2 
وَأْيْضًا لو اتف البارئ تعالی بالکذب ولا تکون صفَه إلا قَدیمت 

۵ م ور کو ل لك ۰ 0 2 
لاشتحال اتصافه بالصذق مَعَّ صِحَة اتصَافه به لاجل وُجوب العلم له 


ما إن فلا إن دا المُعجِرَةٍ عَادِيَةٌ بحسب القَرَائْنِ» فَحَيْتُ حَصَلَّ 
للم الضرُوري نها بصذق الاتي بها َه 2 یشتجیل آن یو كاذب ؛ و 
انب العِلمُ الصَرُورِيٌ جَهلا» وَلمْ بُجُر - سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى - عَادَتَهُ من 
ال لیب إِلَى الان را ِعَدَمٍ تَمْكِينٍ 55 من المغجرّة» وَإِذَا خَيّلَ 
as‏ فضیحته َضِيحتَهُ عَنْ فرب له الحَمْدُ عَلَى له في 
ذَلِكَ وتخوه به بتخض مطل والگرم 

ees‏ علی ید الکاذب لو انْكَرَقَتْ العَادَة» ولا 
تخل ا بها عل صذقه ولا که زل ل تغط تق 
عند حم خشول للم سدق رو این لت في العِلّم ذلا 
ین جاز الشیء وُقُوعْةء ألا ترى أن َو اشتفراز عَدَم ور او 
شوورة بوجُوده؟! إِذْ مَعْتى الجَواز أَنَهُ لو در وَاقِعَا لَمْ یرم مه مُحَال 


لذاتی 1 ئه مُحْتَمِلُ الؤقوع . 


py شا‎ 9 
eo 
3 


۳۵ 


مور س )هم 


vg هه‎ 
e 


وَِذَا عُلِمَ صِدْقٌ الرْسْلِ - عَلَبِهمُ الصَّلَاةُ وَالسَكَامُ - لِدَلَالَهَ المُعْجِرَةٍ 
وَجَبَ تَصدِيقُهُمْ في کل ما اتا به عَنِ الله تَعَالَى» وَيَسْتَحِيلٌ منم الكَذِبُ 
فا وَالمَعَاصِي مر لك مَأمُورُونَ بالافيداء يهم نز جَارَتْ علي 
المَعْصِيةٌ 3 مَأمُورِينَ بها بهَاء فل إت الله لا يأ لمحا € [الأعراف: ۰]۲۸ 

هدا تفرف عَدَمَ فوع اوه 5 ۲ وَالمُباح عَلَى الوَجْه اي 
یم من عَبْرِهِمْ » وبا تََالَى لفق 


ییا وَمَوْلَانَا مُحَمد سبي قد م صَرُورَة ادعاو الرسَالت 

وَتَحَدَّى بِمُعْجِرَاتٍ لا بحاط بِهَاء وَأَفْصَلَّهَا ان العَظِيمُ الَذِي لَمْ رل تفرع 

آشماع لاء فيل کل دِينٍ غَيْرِ الاشلام یا وَتَحَرٌكُ لطلب المُعَارَضَة 

عَلَى سيل النَعْجِيزٍ حي حَوِيةٌ لسن نکر قي الفِطتَةء الافویاء لل 
و 2 


وتثرا الْحَايْضِينَ في 0 فن مِنْ فون البلاغة : طول وَعَرْضَاء بِحَيِثُ 1 
فلت مِنْ مُعَارَضَتهِمْ نتم کلمة ونم برضن فیها بعجزوم» مكيف وَهُمْ 


34 


تفر في تجزم ريح و ای : فاا مر سور یله میب 
مدع قق: مق پچ ی ند + 
صَرَّحَّ بِعَجْزٍ الجَويع » جِنَهِمْ وَإِنْسِهِمْ مُفتَرِقِنَ ف أ مجتیبین. تال # قل 
ین امعت الاش وحن عل أن يَأنوأ بِمِثْلٍ ها لین لا یاون بلي ولو كارت 
بعصم عض ها # [الإسراء: ۸۸] ۰ 


۳۹ 


هسكن 
وم مَعَ دلك لم تمحر هی وهم ال ون عَلَيْهَاء وَمِنْ عَادَتِهِمْ أنه 

2 اشر > و و 
CL‏ ل 
ون ان فيك حف أَْْسِهمْ؛ تیف يما ُو ین تزع اة الي هي 
كَلَامُهُمْ وَتَدِبٌ فیهم دَبِيبًا» ی م ها في كل تا يَهِيمُونَ ؟! لَكِنَّ القَوْمَ 
آخرسهم أنه آعشوا أن الأمر ی نكن مق مه إا لاله یس في 
طرقه , أو للصَوْتّف e‏ قَوْلَانِ. 

من لَمْ نم مِنْهُمْ واشیب لِمُقَاوَمَةَ مدا الأمر الالهیث كَامُسَيْلِمَةً 
ا 

و لهم یل َم ان تفل کرو من لکلام تفل ڪاو نکن 
الاغیذاژ نف یعدم ار ٠‏ كلا بل امتَكَآثْ بِحَمَلتِهِ وَصحفه وَإِسَادةٍ 
آفره لاضن کل »> سَهْلَهَا وَجَبَلْهَاء بَدُوُهَا وَحَصَدْمَاء برها وَبْحَرْهاء مومتها 
کارا . جنها وانشها. وَتَطَاوَآَتْ أَمهُ علی تلك الصفَة قريب تیاهن ت 


ا ی ۱ 


۶ 
سر رص 
۰ 


7 ۳ 
0 
ایرو اھ ےا روي 2ه : بط رو 


يسريب عَاقل بَعْدَ عَذا في گنه من عند الله جل وَعَلا دق به تبيه 
ی ؟! . 

دا مَمَ ما فيه من الاخبار - قَبْلَ لقع 5 بالغْيُوب المْطابقَةء 

ید تم ای یه یت 
المَصَالِحَ الد و ار وتخریر ارف وَالرد عَلَى المخالفین 
n‏ سَرْدٍ فص المَاضین» وَتَزكة الس يِمَوَاعِظ یر 


۳۷ 


وس تچ 
ی و نوی 
هد کل لس نی بط قط اه E‏ الم 


و ۶ ۵ 


ی ملم تجا هت کت عم مذ یه یب 
E‏ لوا ین ی ن کک امه اک هراب 
لْمَبَطِنُوت 4 [العنكبوت: ۰]4۸ 

ما ی ع لهُ ین المُعْجرَاتِ التي لا تُخصّى > ثم إِلَى ما جْبِلَثْ 
عَلَيِْ ده الکريمة ِنّ الاب الي کا قث آن تفع بل آفضخث تب 
هه تیه پرسالیه حَلْقَا وق 


1 


کله ر 


ثم مَعَ ذَلِكَ کله کد الله له تعالی صِدْقَهُ يذِكْرِِ باشیه وَبِجَمِيع وَضفه 
الب المَاضیّت قال تعَالی: « ان بیغرت ایو ألبَىَّ الم [ ا 
۰۷ الا وَأطلق أَلْسِئَةَ الأَحبَارٍ ربا ین مه بجییع ذَلِكَء حتی ان 
تبعان؛یقضله ِا أك بو رال ایس عَنْ تیه آن تع العَرَبَ یه من 
الم باشمه الَا به زر تا قلیلی تَسَمّوَا قَرِيبًا من مَوْلِدِهِ باشمه 
رَجَاءَ حصول الْبُوَةٍ 5 لَهُمْ لِمَا سَمِعُوا م رم 
تَعَالَى في إِرَالَةَ الس أنه لم #طلق لمان أحن من أُولَعِكَ ال ر 


7 
وم UY‏ وم فا را ور ر 
ومو محمل سا النهعلبدوسَلر © 


0( جر )چم 
شبحاتة». جملة وتقصیلا. کالعشر والشر لین عدا ادن لا لمثله 


6 م ى َه سه م9 ۳۹ 2 له م 8 5 2 
اجماعا» وفی کونه عن تفريق أو عدم محض ؟ تردد باعتبار مَا دل عليّه 
م ۳1 " ۳ 


یه ا ۷ 5 13 1 

وّفی إِعَادَة الأغراض بأغیانها طریقتان» الأولی: تعاد بآغیانها باتقاق» 
و 0 ۳ 0 4 3 ١‏ ۵ ۵ م ٤ e‏ 7 ۳ + 
َالثانیة: قولان وّالصحیح مِنْهُمَا (عادنها بأغیانا» وفي إِعَادَةٍ عَيْنِ الوفت 


مر 2 
مال أو أ 


وَكَالصّرَاطٍ وَكَالمِيرَانِء وَفِي کون المَوْرُونِ صحف الْأَعْمَالٍ أو أَجْسَاماً 

وَالجَنّة» والتار وَعَذَابِ الق وَسُوَالِِ» ولا یقح فيه مُسَاهدتتا للمَیّتِ 
ی تخو ما وضع في قرو لاد في المَوْتِ وَمَا بَعْدَهُ خوارق عادات بر 
بها الشَّرْعٌ » وهي جَائْرَة فَوَجَبَ الإِيمَان بها عَلَى ظاهرتا. 


ê ۳ 522‏ 0 عو > وو رد مس و و ص سم برس لام هو 
اما ما استحال ظاهره تَحو: #عل العرَشٍ استوی 4 [طه: ه] فَإِنا نصرفه 
سه ۹ م۳ 714 6 سس وم من # ے ا ن o17‏ ی بر 
عن ظاهره اتفاقاء ڈ | كان له تأويل واحد تعين الحمل علیّه» وَإلا وجب 
۳ مه ۵و عت م 0 ر 3ے رو 2 کم 1 .1 ا امل ر 
التفويض مع التنزيه» وهو مدهب الا قدمینَ » خلافا امام الحَرَمَيْنِ) ۰ 
و 
ر ۳ و رر ار ا 
ومما جاء به متیر وجب الایمان به: 
وو و ۳ ۳ I‏ 0 وى 2 1 رفوو > ی 
- نفوذ الوعید فى طائفة من عصاة أمته» ثم تخرجون بشفاعته 


عدو لكوم وم حو CE 8 AM‏ 
۳۹ 


8 العقيدة الکبری‎ SG 
e A اما اور اه‎ 
وتطائرٌ الصخف.‎ 


ے 2 هي 


إلى عبر دک يجا علِمَ ین الذین ضَرُورَة» وَعِلْمُ مضل في الکتاب 


وَاتباع السّلَفِ ب الصَالح وَاقِْمَاءُ آثارهم تَجَاةٌ لِمَنْ تَمَسََّكَ به 


وَأَفْصَلٌ الاس بَعْدَ تخل ن تا وم اقا محمد اانه وس نز ۳ 3 عم 
متا وتار ماب فک فيا ی ما عل ؛ رضي اف لله عَنْهُمَا وَعَمَّنْ قَبْلَهُمًا. 


هم رم 


والصحابة رعش أنمة لول ایهم اعد ت تم اهتَدَيتَمْ ‏ نفعتا الله 
zz‏ 4 هس - و 7 
تعالی ۳۵ و اماتتا علی سنتهم » حشرت في زنرتهنی آمینَ تا 


مر على لظ وه 3 ےه وو 
هه عَقِيدَة آغل التَّوْحِيدِء المُخْرِجَةٌ مضل الله من ظلمات الجَهْلٍ 


بو الله 1 عنید» تسا كاه رت 57 


00 71 ۳ ها :كلاذ مدموا ی 0 
رون وَعَقَلَ عَنْ ذکرك وَذکره لاو وَرَضِيَّ الله تَعَالَى عَنْ 


ت 
کا 0 


وَصَحْبِهِ أَجْمَعِينَ » وَالحندٌ لله لله رَبّ العَالمينَ. 


م۱ 


E 


ی ى 3 ی کات 
شد جه ET ECT‏ 


شزح 
و 
العَقِيدَةِ الكْبْرَى 


تالف الشيخ العلامة 


أحمد بن العاقل الديماني 


(ت ۱۲۶ه) 


3 i 
"سک ممصا م م مها م‎ 
وَصَلَى الله علی میا مُحَمّدٍ وله وصخبه وَسَلم‎ 
مبارك الابتداء میمون الانتهاء‎ 


قال الشیخ الجمام العالم الأعلم الحجة الوحد أبوعب الله محمد بن 


(الْحَمْدُ له رَبّ العَالَمِينَ وَالصَّلَاةٌ وَالسَلَامُ كَل سَيَدِنَا وَمَوْلَانَا تحَمّدِ حاتم 


التَبِيئِينَ وَإِمَامِ المُرْسَلِينَ وَرَضِيَ الله تَعَالَ عَنْ أُصْحَابٍ رَسُولٍ الله أَجْمَعِينَ 
وَعَنِ التَّابِعِينَ وَمَنْ تبعهم بإِحْسَانٍ إلى یوم الدّينِ. 


اعلمُ شَرَحَ الله صَدْرِي وَصَدْرَكَ وی لِتيْلٍ الكْمَالٍ في الدَارَيْنِ أَمري 
امرك أن ول ما يَبُ) شَرْعاًء ونما لم يذه به شتا گم وفع في «الإرْسَاوِ»""" 
َير لأ لكام كلها نما کجب عِنْدَ آفل اة بازع . 


0 1 
2 


وحکمت المُعْتَزِلةٌ ال وسيأتي الرد عم في معلی إلا 
ا 0 ۳ ۳ 5 52 ۶ ha‏ وه عم ا ا و 5 01 : 
خصوا هذا الموضع باعتراض ‏ وه أن قالوا: لو وَجَبَ النظر شرعا لزم إِفْحَام 
۲ 2 ۳1 ۳ ا 3 1 ۳ ۳ 7 بو 
الرّسْل ؛ لآن المکلف لا يَنْظرٌ مَا لم يَعْلمْ جوب النظر عَلِيْهِ ولا يَعْلمُ وَجوبٍ 
4 راجع الارشاد لامام الحرمین (ص ۸) مکتبة الخانجي . 


(۲) قال اليوسي: أي جعلوه حَکماً بأن زعموا أنه يستقل غالباً بادراك الحسن والقبیح» والمثاب 
عليه والمعاقب عليه » ويجىء الشرع مؤكداً لذلك آو معيناً للعقل » لا آنهم سندون هذه 


التكاليف إلى العقل وينكرون الشريعة. (حاشية على شرح الکبری» ص ۱۳۰) 
4 


که 


0 )همه 


لت لیم ما لمبلظر. 


2 0 ۳ 0 ر 4 
جيب جدلا بان الالّاع ممْتَرَكٌء وَمُشْكَرَكُ الالرام لا یرم بیان دك آن 

2 ص 3 »و 2 22 8 رر چ عر ۰ 
حکم العقل بوجوبه غَيْرٌ ضروري له بل هو نظري ؛ لِتَوََفِهِ علی مُقَدمَاتِ تفتقر 
rf >‏ ره 2 و 


29 5-1 
4 ۳ ر و 4 5 5 و و 2 
2 ۶ موم و و 2۰ ارم ام ی 0 ع و و 
إلا په » وَمَا لا يستفاد اركب المطلق إلا به فهو وَاجب› ركنا ينوك محكم 
۶ 


0 او مس لا آنظر ما م أَعْلَمْ 
ا از نا ك یو مُحَكَمْ العفل: : 1 انط ما لم ی العف 
e‏ ۲ 
وَهَذّا مُمرَعٌ علی كشليم كوت ۳ 0 انوس ا 
والكرات ال 13 لت حي ارقف ۳ باوجو ۲ لا عادت ولا 
قمع و اله تا ی عا تم و اه على الإغراض 


2 


0 0 
عَنِ النَّظرِ ؛ یرون وَإِنْ لَمْ يَعْلَمُوا او ۳۲ شَوعاً فان التّظر نما رقف 


وجوه على اکن ین الم وَهُوَ 2 وال لا عَلَى الم بالوْجُوب. 
قبل کل ٿيء عل نع آن بل کر :رک اي في 
(۱) وهذا یسمی الجواب بالحل» أي بابطال إحدى المقدمتین وهما الشرطية والاستثنائية أو 
كلتيهماء والممنوع هنا هي الشرطية» وهي قولهم: «لَوْ وَجَبَ ار شَرْعاً رم فام الرّسُلِ)» 
فقولهم في بیان الملازمة أن الرسول إذا قال لأحد: انظر في معجزتي لتعلم صدقي. فله أن 
بقول: «لا آنظر حتی يجب على النظرء ولا يجب على حتى آنظر». أو بقول: «لا آنظر حتی 
عادولا چا سح ان ار ولا أعلم عض انظر 23 أن تفر ولا ان تن يمنت 
علي ولا يجب علي حتى یثبت الشرع » ولا يثبت الشرع حتی آنظر». فالجواب بل کون 
بإبطال ما بینوا به الملازمة في الشرطية. آما آولا فلعدم تواطو العقلاء على ترك النظر عادة» 
وأما ثانیا فلأن النظر موقوف على التمکن من العلم لا على العلم وأما ثالشا فلأن الشرع ثابت 
في نفسه » سواء نظر المکلف أو لم پنظر . 


5 


(ma gek 


اش زر 


المَعْقُولَاتِ» وتا في المَحْسُوسَاتٍ د یل وَعَمَل الفکر ه از 
«الييِصَاوِي) فقال: لخد كزين امور ما عل و ا 
لیس بعفلوم. ورد هساو عَكْسِهِ لِخْرُوج النَظَرِ في المُفْرَّد. 

اليم و مِنْ هَذَا سل أن ؟ تَقَولَ: الط : وضع م فلوم 1۳ 


مو 2 ِ 
رتيب مَعْلُومَيْنِ قَصَاعِداً عَلَى وَج رصل به ی المَطلوب»۳. وود له 
با وش الرس لا تفید الحَفیمة 


کک 


افر 0 صر 0 i‏ ۰ ۹ و و 4 0 4 
وحده «ابْنْ عَرَفَةَ) فقال: استخضار ما نفید استخضاره إِذْرَاكَ 
توعه » قان أو ص دَلكَ إلى مَعْرِفةٍ سمي مَعرَفا و شارح وَإِنْ أَوْمَ 


۳/4 ۳ 


العلم بنشبة آمر إلى أمر عَلَى جهة یوت أو اي سمي حْجَة ولا 


ر و رم تو 


وَهَلٍ الرّبْط بين الیل وَا یه ادي فیصح تحَلفه؟ أؤ 1 قلي فلا کن 


د الأَضْدَادُ العامة : رهي مد از ووي الي لا بدن معا در 
لمنظور فيه بالبالی وی الي نصا الشَّْطً وَعَشْرُوطَة رأضاة عفتوطی 


(۱) شرح العقيدة الکبری للامام السنوسي (ص 4). 

(۲) قال اليوسي: الأضداد العامة: هي التي لا یکون معها شيء من الادراك کالنوم والموت مثلا. 
والخاصة: ما لا یجامع النظر کالعلم بالمطلوب والجهل المرکب . (حاشية على شرح الکبری» 
ص 4 ۱4) وقال أيضا: اعلم أن الأمور التي هي شرائط للعلم مطلقاً مقابلها - وهي الموت 
والجنون والنوم والغفلة ونحوها - هي الأضداد العامة وإنما كانت عامة لأنها تعم النظر 
وغيره» فالمنظور فيه لا بخطر معها بالبال أصلا ولا غیره. والعلم بالمطلوب والجهل المرکب 
به ضدان خاصان بالنظر فإن المنظور فيه معهما بخطر بالبال» آما مع الأول فلفرضه موجود 
وأما مع الثاني فلأن الناظر مدرك إذ الفرض نفي الأضداد العامة عنه» لکن لجزمه بتقیضه لا 
نعیه شيئاً. (السابق» ص ۱۷۰ - .)۱۷١‏ 


۶۰ 


بسچ 
كال وال 

# وَالأَضْدَادُ الخَاصّةُ: وهي التي د ۷ المَنْظُورٍ فيه بالبَالٍ مما 
اد ان وید أَضْدَادَهُ گالیلم بالشیی والجفل بد جَهْلَا مرک 
را نيا ته ياد ار في غیرو. 

ال واجب ارف وَيُعْرّى د«سْی» اف هو في الحقيقة 


5 


مو يذ مكاي يها قب ل ل پل ول اجب ا ويره تر إلى رل ما 


ع 


يَجِبُ امالا ا وقيل عير ولك 


َال «السَنُوسِيٌ): «وَإِنَمَا اختزث من هَذِهِ الا الق بأد 


0 4و 


النَطَرُ لک الحت عَلَى التَظر في الکتاب وَالسُنَةَ حتی کانه مَقْصَدَّء بخلاف معا 
له من الوسَایل»(۹). 


ا ق ا 5 هو 1 و ر هر 0 و 
(فیما یوصله إلى العلم بمعبودو) أي المکلف بهء وهو العلم بوجوب 
و و مر و و سر مه و 2 1 رعو ا و ت 
وجوده» ووجوب تنزهه عن 4 نقص » ووجوب اتصافه بکل کمال » 
۳ ۳ 5 حم سق 
والاغتراف ِالعَجْزٍ عَنِ الإحَاطة به 


(۱) في الطرة: أدخلت الکاف الجنونّ والغفلة» فان هذه الأضداد تضاد الشرط في النظر وهو 
العلم » ومشروطه وهو النظرء وأضداد المشروط وهو الجهل به جهلا مركباًء والنظر في غیره. 

(۲) في الطرة: على تقدير محذوف» أي: توجب جواز خطور المنظور فيه بالبال. 

(۳) في الطرة: ووجه مضادة العلم للنظر في الشيء أن العالم بالشيء لا يطلب حصوله» ووجه 
مضادته للجهل المركب أن المعتقد لحصول الشيء لا يحدث من نفسه طلبه. 

(6) شرح العقيدة الکبری (ص ۸) 

(6) في الطرة: المراد بالمعرفة التي کلف بها المکلف هي معرفة التمييز» أي: تمییز الله عن خلقه 
بما يجب له وما يجوز وما یستحیل » لا معرفة الکنه والحقيقة» فتلك معجوز عنهاء نا 
مكلفين بها كما قال الدرعي على أم البراهين. 


a 


2 


ور سس )6 
وَيُعْمِلَهُ اشا فیما د و إلى للم بصدق الرْسلِ ََمَاتَهم ۱ وتا یفه س 
۳ م 9 
جب مَعْرِقَة ملول الشّهَادَئينِ الیل نيع بای نی كي 
یمان ذي اليد فیهما لا مَعَ عضیانی أو مَعَهُ كَالِعُّهَا: گاف. 


(ين التراجين) یْا؛ ما أل ین قتا یی لااج يقبن 
NES‏ 
بصَحِيح ار ف فيه فيه إِلَى مَطْلُوبٍ خبري 
(السَاطَِة) أي اوه وا وَصَمَهَا بالسطُوع لکزنها في الظَهُورٍ لا 
0 بعَيْرِمَا مِنّ الحوّارق البَاطِلَة و كَالسَّحْرٍ وَتَحْووِ 4 جَمَع تما لوب 
ماد عَلَيْهِمَا معا ما باي تَفْصِيلَهُ إِنْ ضَاء ال 


ت 
co‏ ۳ 


1 أن يَحُونَ حَصَلَ الم بت قبل لوغ ليت شتفل بعد 5 
قَالأَهَمٌ) وَهْوَ من فزوض ي لین عَلَى اتیب » ثم فوض ید على ریا 


رو يَرْضَى لِعَقَائْدِهِ حِرْفَةً) وهي ما مش 0 ٠‏ في دنیاه وَمَا اه ره سح 
التقلید 


م قو 


(التَقليد) وه اعتقاد جازم تابع لِقَول یر فصو أي : من خن کونه 


۳ 


(۱) في الطرة: يقال الدلیل» ونفس الدلیل» ووجه الدلیل والوجه الذي يدل منه الدلیل على 
المدلول . فالدلیل: وجود العالم. ونفس الدلیل: حدوثه. ووجه الدلیل: افتقاره إلى الموجد. 
والوجه الذي يدل منه الدلیل: استحالة وجوده من غير موجد. كما في الدرعي على أم 
البراهین . ۱ ۱ 

)۲( هذا التعریف للدلیل شامل للقطعي والظني» حيث حذف فيه قيد العلم فلم یقل: إلى العلم 
بمطلوب خبري» ۰ وتقبید المطلوب بالخبري للاحتراز عن المطلوب التصوري لأن المفید له 
يسمى تعريفاً» لا دلیلا. (راجع حاشية الکمال ابن أبي شریف على شرح التفتازاتي على 
العقائد النسفية» ق ۲۰ |ب). 

(۳) آي: بعد البلوغ. (شرح الکبری للإمام السنوسي» ص .)١١‏ 


۷ 


06 سوت .)96 
عضوم (فَإِنهَا في الخ رة غَيْرُ لصو عِنْدَ كثِيرٍ م مِنَ المُحَقّقِينَ وى َل 
صَاجبها ال عِنْدَ عُرُوضٍ الشّبْهَاتِ) ری وَالفِعلِيُةَ كما یر علی ید 
الدّجَّال ۽ مِنْ خیاء المَتّی وَغَيْرِو (وتژول الوا اي لاه کل ونوو ی 

فيه ال اب بِالأَدِلَّهه وَْوِّ ِي ود رَاسِخ لا يرلل یگونه نم 
قامعا كيل ڪل أنه ڪل الق بو ره تمس کی ینز 
انض عَلَيْهِ بَضييم الهو وَالتَصَارَى وَعَبَدَ اون ۳ ام ین آفل 
الأَهْوَاء (تَقْلِيداً) وهو لاد بول لیر من غَيْر يل وَقِيلَ: الفلید: اغيَقَادٌ 
"جازم لِقَوْلٍ غَيْرٍ عير عضوم من حَيْتْ کونه غَيْرَ مه عضوم ۷ وَآبَاهمْ 
سای الْضِلّنَ) نیت نب یه عن نزو اش ويم كر ار في 
ڪي من در في أَمْلٍ شون لٹ راک عل اشير ا في کل مق 
َو صُوفٍ بهما؛ لاد الیل الق لا يصح :ماناس ۱ وإ کا 


0 9 لیا 
أن E‏ على مقد لبتعلمها» 
مق 5396 


ينغي لِمَنْ يُحَاوِلٌ الحَوْضَ في فن 
وَالمُقَدَمَةُ عَلَى قسمین: 


0 دم مَهَ الفْنْ: وهي ما ی وتف شوم في مَسَائْلهِ عَلَيْهِ کدی 
وَوَاضِعِهِ» وَمَوْضوعِهِء وَقَائِدَتَهِ» وَقَضْلِهِ. 


+ ر #و 


فحده قیل: هو عله ید در به + مین ثبات لاد الدَيئيّة نة يراد الحجج 
وَدَفْع الشبْهّات. 


0 وَقَالَ «ابْنُ عرَقَة»: الم أخگام الاو ية رسال الول وَصِدْقِهًا في 
الكلام 


۸ 


mz 8‏ 
کل أَخْبَارِهَاء وَمَا رقف عَلَيْهِ شَْءٌ من ۰ ۾ ذلك حَاضًا بی وتفریر لابق هي 
مَظِنَةٌ رد الشات وَحَلَّ الشکوك. 


0 ر و‎ e e و وو و‎ e 


f‏ 5 > 16م كت و 

وَاما مَوضوعه› قاعم أوَلا آن مَوْضوع كل فَنَ: : مَا يْبِحَتْ فيه عَنْ عوارضه 
ا ر 9 و ا ۰ 1 00 سه رهف و 
الذايیة كَجَسَدٍ الانسان لیلم الطّبّء قن نه سح بت في علم الطب عما یعرض 
لِجَسَدٍ الإنسَان مِنَ المرّض وَالصَّكَةَء وگالگلم الا لعلم انحو تحت 
فيه عَمَّا يَعْرِضُ لها من الاغزاب والبتاء. 


وَمَعْرِقَة مزضوع القن ما اكد عَلَى طالیم تَحْصِيلَهَا له مرف 


نکخضر ما یله مِنْ مسائلی e‏ 
الاد ان ول لنقم علا وعلم له يَمْصُلُ التَمييرُ تا مغر 
تتا شرع عل ا أذ یبن مارآ 
اجرب ا ن وباي آفتام خجطاب التخليفي» وتزضیع علم Î‏ 
الأَوِلهٌ السَمْعِيَةٌ مِنْ ی انا سبط ينها الأَحْكَامُ الشَّرعِيةُ 


8 ال 


و 


۳ چا َه 

ثم اعلم أن ما یل المَْرُوضَ يي العَوَارضٍ متّقٌ» لا 
ولاه ته تسَمّی غَرِيبَة» فَالعَوَارضُ الاه : ما بح ال لامر ۱ 
آي: دای كَالتَعَجِّبٍ اللّاحِقٍ لأونسان لگونه (نسانا أ بلحقه بواسطة مر أَعَمَّ 


مود 
ثه 
ا 
الذي ور و 
دي 


منه دَاخِلٍ فيه › كَالحَرَكَةَ بالارَادة اللاحقة للانسّان بواسطة کونه حیوانا 
یلق بواسطة مر خارج عَنْهُ مساو له 4 کالضحك اللاجق للاسان بِوَاسِطَةَ گنه 
عا وا ال َعْرِضُ لس عِنْدَ انتشعارها لامر حَفِيَ عَلَيَْا 
سب ولا قیل: دا ظَهَرَ السَّجَبُ بَطَلَ العَجَبُ. 


أو 


۳3 
ص 
8 ا 


۳ ا 
آم يه خا 


ص 
أ 


و ام العوّارض العريبة هي مَا يَلْحَقٌ اء بوَاسِطة 


1۹ 


اة ۹ 


xı 806‏ 
عَنْهٌ كَالكرَكَة اللَاحقه للام يض اط کویه . جشما » أن بل اسل 
خارج عَلهٌ اأص اة ال ة ایض بواسطة گزنه إِنْسَاناَء أَوْ 
بواسطة آثر ر خارج ما پن لَه كَالحَرَارَ و لاه اه ۱ 
رصعل واختلف في مَوْضْوعِوِ» َقِيلَ: هُوَ المَعْلُومَاتُ التي يحل عَلَيهَا ما قصِيرٌ 
ک۳ به عَقِيدَةَ دِييّة و مَبدَءًا لِدَّلِكَء قَالاوّل كَالقِدَ م بحل عَلَيْهِ كَوْنْهُ كابتاً لله 
َتَصِيرٌ مه عَقِيدَةَ دينيّة ) 2 والمعاد e‏ عله أيه 0 وَالثّاني کالجژم 
َيه رکب وَالعَرَضُ يحمل علي الحُدُوتُء كَيَصِيرٌ من دك مء ما 
.ره هو و و و 2 


وقیل: موضوعه: الوجود من 


4 


سس ۰ 3 - 0 وى > 
وقبا : ذات الله سبحانه. 
رم سم 0 

مه . مرا # و عم س2 .ل ها مو 7 N‏ و و و و و 0 
وقیل: ماهیات الممكتات من حَيْتثْ دلالتها على وجوب وجود موجدها 


زر و و ی مر مرن 9۶ 


رما وَاضِعٌ اضطلاعاته ايد دأ عر ا 


۳۹ ر ا فين ی 5 و س8 مه 52 م م م8 و 
۳ ما فائدته فكثيرَة: نه مَعْرِفَة ۹ وَصفاتی وَمَعْرِفَة الرّسُلٍ وتا 
جَاوّوا به. انتهى الكلام في مُعَدْمَةَ المَن. 
(۱) في الطرة: الحيثية في كلام العلماء تأتي لثلاثة معان: تأتي للإطلاق وأن لا قيدّء كقولك: 
الإنسان من حيث هو إنسان قابل للتعلم. وللتقييد كقولك: الانسان من حيث إنه يصح ويمرض 


موضوع الطب. وللتعليل كقولك: النار ممن حيث إنها حارة تسخن . فاحمل الحيثية الواقعة في 
كلام العلماء على ما يناسبها من هذه المعاني . 


۵ ۰ 


سم 


ءءء سے ت e e‏ ۵ مم وم ےر و E‏ 
© وما مُقَدَمَةٌ الكتاب: فهي طائقَة من مَسَائِلِهِ قدمَث أمَام المتقصود 
لارچاط لها بی وَاتقاع بها فيه 


و ۰ هر ور م مرو و و م 
یی أن یعدم هتا مُقَدَمَكَيْن تم الحَاجَة إِلَيْهِمَا 

2 ,م مه ی ۳ ۳2 0 
# الأولى: في تفسیر أ لا سملا العلَمَاء ء في هذا العلم . 


هم 


ما تفس الط المُختاج لها في هَذا العلم: 


۳۹ 2 


\ 
ص 


5 سه 


E‏ امه مه وَمَعْنَاه: کل ما سوّی الل 
سے و e‏ 1-8 3 
أ لس 4 أوّل. 
0 و وه وی مر له رم رو ما ار و هه ار 8 وم 
وَمِنْهَا وم ما لا یرال»» ویو به: ما له اوه وهو فد ال 


ومنها َفْظ «الأَرَلٍ» » وَيَعُْونَ به تفي الأو ولیّف 
نيا نظ «القديم»» یعون به: المَوْجُودَ الذي لا أو لوْجُودِه 


لله تعالی . 


ومنها لفظ ده وَیَعْنُونْ پو" ؛ الموحوة الَِي ۷ يَنْقَضي وجوده » ی 


28 ع 2 8 مو 
لا يَلْحَقَهُ عدم وسَمونه اشا الأبد بدي . 


ا (الکادث»» وَيَعْنُونَ به: : ما وجد بعد أن 


2 


(۱) قال العلامة الدسوقي: اعلم أن أهل السّنة يقولون: إن الحادت: هو الموجودٌ بعد العدم. وأما 
الفلاسفة فالحادث هو ما استند لغيره في التأثير» سواء كان له أول وهو الحادث بالذات 
والزمان كزيد وعمروء أو لم يكن له أول وهو المسمى عندهم بالحادث الذات القديم بالزمان 
وذلك كالأفلاك والعقول عندهم» فهي حادثة بالذات لأن الغير وهو واجب الوجود أثر فيها 
بطريق التعليل» وقديمة بالزمان أي لا أول لها لأن المعلول مقارن للعلة في الوجود. (حاشية 
على شرح الإمام السنوسي على الکبری» مخ اص۳۷۸). 


اه 


علم الكلام 


9 سوت وس 
وَمِنْهًا لظ (الجَوهر» ‏ ون به مَا کان جرمه فراغاً بِحَيِْتُ 1 
بیع آن ل NC‏ هو وَهُوَ مَعْتَى ای وَدَلِكَ كَالإِنْسَانٍ 
وَالْحَجَرِء لا کالم وَللن. 
ون 06 ار دیا یکی الى في لد إلى أنه لا یل الانْقِسَامَ 
00 ای ِالجَؤْمَرٍ القَرْدِء وَإِنْ كَانَ يفل و 


0 
۰ 


آن 


فو الم 
بالجشم» وی کل واد اجا او ا تون من ی 
lL ۱‏ تاج معا جشمً لا 


3 


۳ 
2 الچشم: ات وکل م الجَوْهَرَيْنِ عند الاجتماع اق عَلَيْهِ أنه 


نها لفظ «العرض»» وَيَعْتُونَ به ما کات ده لا تشَل راغ ولا له 
يام بتلیی وَإِنَّمَا کون وُجُودُهُ تابعاً جود الجَؤْمَرٍ یلم الي قَامَ 


ِالجَوْمَرٍ» وَكَالْحَرَكَةٍ تعر نها 1 كَل راغ بل مرا اغ الي یله 
الجَوهرٌ بل اتصافه با هو ارام الذي ۳۹ بعد اتصافه ه من یر زیادة. 

وَمِنْهَا «الأَكْوَانَ)2 وَيَعْنُونَ بها آغراضا مَخْصُوصَةَء وَهِيَ: الحرکت 
الکو والاجتماع وَالافيَرَاقَ . 

وَمِنْهَا اظ «الواجب»» وَيَعْنُونٌ به: ما لا ُمَصَوٌرٌ في العقل عَدَمْهَ » إِما 
بالصَرُورَةٍ كَالنَحيرٍ للجم وا ار كَوْجُودِه تعالی وَتبوت صفات ذاند. 

ونا ظط «المُستجيل»» وَيَعْنُونَ به: ما لا يتَصَوّرٌ في العَقلِ وجوده» إِمّا 
ا 
الشَّرِيكِ لَهُ عَرَّ وج 


o۲ 


0a ge 
ا‎ 
ومنها لفظ «الجائز) » یعون پو : ما 1 25 مِنْ تصور وجوده و علمه‎ 
۳ 0 و بر‎ ۶ 
محال لذایم» إِمّا بالضرُورَة كَوْجُودِ رَيْدِ وَنخوی وما بالّظر الاب لِلْمْطِيعِينَ‎ 
العقّاب لِلکافرینَ‎ 


m~ وئعير‎ > 


وَاحْتَرَ بقوّله: «لذاته» من صَيْرُورَةٍ الجَایز وَاجِباً لامر خارج عَنْ دات 
وهو تَعَلَقُ علم الله بوْجُودِهِ كالجَتَة وَالتار» أز ما مَل ي عم اللو بِعَدَمٍ 
و ع 31 77 0 :و 
وقوعه کوجود اللرّاب للکافرین وَحصول العقاب ل 0 


شرع 


المقدمه 


3 


2 الانية: اغلَمْ أن الاستذلال عَلَى أنيعة ا 3 أَضرّبٍ: 


e a 05‏ 3 ۳ م۰۰ 
* الاوّل: الاشتذلال بالسّبَب عَلى المُسَبّبء کالاسْتدلال بمس التار 

لا عَلَى احير راق المَمسُوسٍ . 
# والتاني: الاشتذلال بالممیّب عَلَى السب كَالاسْتَدْلَالٍ بِاخْتِرَاق 


7 0 


32 و 3 ۳1 2 0 
الشیء ملا عَلَى م مَس التّار له وَمِنْهُ الاشتذلال بوجود الاثر على وجود المؤثر. 


2 


وش 9 


0 القّالتُ: الاستدلال أَحَدٍ د مسب سَبَبِ وَاحِدٍ عَلَى لاح کالاستذلال 
ِعَليَانِ المَاء لمعب في آنیته عَلَى التّار مكلا عَلَى حَرَارَتِه 3 عَلَيَائَه وحرارته 
سین عَنْ سیب وَاحِدٍ وَهْوَ مُجَاوَرَةٌ الا 

# الرّابِعٌ: الاشتذلال بَأَحَدٍ المُتَلَازِميْنِ عَلَى الآحَرِء گالاستذلال بوجُوب 
نجل عا اما على زجب تام ال به ومهم من رد هَذَا القشم إلى 
الاني وهر الاشتذلال بالممَیّب عَلَى اجب وح الاستدلال في لا 
الأو“ . 

(۱) في الطرة: ويسمى الأول عند المناطقة بالبرهان اللمي وبرهان لم وعند الأصوليين قياس 
العلة » والثاني عند المناطقة برهان الاني» وبرهان إن» وعند الأصوليين قياس الدلالة » فالحد< 


or 


وت سس . 


ِا عرفت هَذَاء قالزي یضلخ من عذو الأنواع لمغرقیه تغالی: ال 
نا الأول - وَهْوَ الاشتذلال بِالسّببٍ عَلَى المُسَيّبٍ - فَمْحَالٌ في 


2 وم ءه 


ا ؛ لۇجوب وجوده» َيسْتَجِيل أن 20 ل ماه وَبِعَيْنٍ هذا يتل 


2 


في حقه تَعَالَى الق" م لمات . 


0_0 
۷ 


= الأوسط في الأول علة للأكبر ة في الذهن وفي الخارج » وفي الثاني علة في الذهن» أي في 
القضية فقط . 


6 


بيان كيفية النظر الخرج من التقلید 8 


۷ 
Ce 


(وَإِذَا عرفت هَدَا ا الم النَاظِرُ لِتَفْسِهِ 
رجات عَن اف - بِعَوْنٍ الله تَعَالَ أن اس 
تست قَالَ الله وف اشک 3 رون 4 [الذاریات: ۲۱] ] تن ل 


مر میم مر 


وق قطن کم کت ول وگن 2 ثم کان فلابد لَه من مُوجد 
اوه اند لا اند تجعان: أحد المُتَسَاوِييْن في الافکان بلا مرج 


۱ 


۸ 
2 


الحادث إلى 


نَا الإمكان المُجَرّدُ وَيِنْهُمْ من ذَمَبَ إِلَى أَنَهَا الإفكان وَالحُدُوتُ 


2 


الإمْكَان بط الحُدُوثِ. 


ا ین الاستذلال بطریق الافکان وَبَيْنَ غَيْرِهِ مِنَّ الطرّق أن العلع 
بل وش نت خر في طریق الإِمْكَانٍ المُجَرّدِ عن العِلّم بالصّانم هي 


ت 


طريقّة (تاصر لین البیْضاوي» والقلاسفت إلا 3 (تَاصِرَ الذین» اعد 


3 


باختصّاص الصَّنْعَةَ عَلَى اخْتيَارٍ صَانِعِهَاء وَاسْتَدَلُ باختیار صَانعهّا عَلَى خُذُونها» 
وَالمَكَاسِفَةٌ لم يُوَفَقهُمُ الله ف »ولا تم لام دک ان دمن التلاءء وّفی 


2 
9۰ 


غیره ده 


ص 


00 


بيان كيفية النظر الخرج من التقلید وم 


عه و م ا و 2 عه رسع ب او 
(فتعلم أن لك موجد جدا او- تخد وک من کید له له مِنْ موجدٍ اعد عله 
يره وَمُحَالِف له میج 2 غَيْرِي» مالف لِي ؛ (لِاسْتِحَالَةِ أَنْ 
وجد تفس والا) أي (لّ) و(آمنکن آن تُوجِدَ) تَفْسَكَ لامکن أَنْ توجد (مَا 


هره علیت من نفيك قفا َب لمساواته لَكَ في الامکان. 


۶ 


اتف ون عَليْك) ین سك (لَِا في إه ياك تفسك من زياد 
التَهَافْتِء وا لجع د بَيْنَ مُتَتَافِيين وهو تَقَدْمَكَ عل تَفسك ین عَنْهَا لوجوب 
سب القاعل عل غل إ5 ّث َا تفس فِْهِ رم اتخذوز التذكوز. 


ی 
9-۹ 3 0 1 


فان قلت: 5 کف الم صَرُورَةٌ سبق عدي وقذ گنت م مَاءَ في صلب 


ااا ي في لب ايه وَهَلُمَ جَرَا؟ عَايَُ الام اني عم رورا حول ین صُورَةٍ 
من موچد 


إل ضورة لا من عم إِلَ وجُود كما ذَكَرْتَ. 


قامجواب: أنَّ ذَانَكَ الا أ كبر نَ التُظمَةٍ الى دمَأْتَ عَنْهَا قطعاء فَتَعْلَمُ 
ڪل الضَّرُورَةٍ أَنَّ ما راد گن مَعْدُوماً نم اء وَإِذَا كنَ مَعْدُوماً ثم وجد فَلَابدَ له 


7 


حَاصِلُ الجَوَابٍ أن «أنَا) ها ین باب الكل المَجْمُوع َالمَاهية المركية : 

وقد 0 93 ی منهما بل باختلال جِزْءٍ مه وَمُسَمََى «أنا» هر اليكل 

لمَحْضَوص المْمْعَملْ على الأخضاء لوح الى ود من ا حقيقة 

الانسان» وَقَدْ علم على و دك الل كان مغدرما؛ رکذا جرا 
ماهکته ء الي هي وان اط 

فيد «أنَا) لظف محر جْ لمسمی «آنا» في وله تالی: « انآ َه لة 


05 


4 و 34 


طه: ۱]» هدا 7 اراد ما مه له 


که لا أنأ» [طه 
الاغتراض وَأَنَى بجوّاب آخَرَ. 


3 


3 


له: «قَالجَوَابٌ») ی آخرو» لا ان 2 


مد تم لك البزهان القَاطِعُ بدا الزَائْدِ من ذَاتِكَ َل وجُودٍ الصَانع دُونَ 


حاجة 


5 
3 
غيره. 
2 
2 


و 


1 
م إا نَطَرْتَ إلى هَذَا الَّائْدِ من ذَاتِكَ وَجَدْتَهُ جرما يُعَمّرُ فراغاه جوز آن| + ۳ 


يَكُونَ ڪل م مَا هو عليه من نَّ الیقدار المَخْصُوصِ» والصَفة المخضوصة صة ن 


ابي ت 


يكون 
ما جَارَعَلَيَْه 


و سم 


2 


َل خلافهمه فَتَعْلَمُ قطعا أنَّ لِصَانِعِكَ اخْتَار في نَخْصِيصٍ ذَاتِكَ ببعض 


یراق ین هَدَا بان لقاع عل أَنَّ اه 


ان 


َستحیل 


على ود ۳ 0 ی ام 


1 ارات للم وال 


2 0 


يي 


كما تدعیه 


ما یدعیه الطبَائعيُونَ هوا 
ہے 
انتهی . 


شع با دل جع 


مومه 


لاستهاء أَجْبَاءٍ الق ولاف نموها 


ن تَكُونَ مش لوو لِدَاتِكَ؛ یعدم کان 


ضرع ع 


محر ف إن و 

و 

رش ۲5 
4 | لد نتو دف 


0 ۲ 
لیس بفاعل ان 
ر 9 
ولا اتی الا خت 


مَا جَاز عَلَيْهاه وایضا لا طبْعَ لها في وُجُود 
ذَاتِكَ إلا( آی: لو كَانَ شاک ی في ایجاد ذَاتِكَ (لکنت عَلَ شک الکرة؛ 


۷ 


ا 


0 


3 


أئ: لو كان فك طَبْعٌ في 


0 


چاو بيان كيفية لنظرالخرج من التقليد لو 
اتك (لَكُنْتَ تَنْمُوأَبَداً). 

(وَمِنْ هُنَا) المَُارُ إِليْدِدِ حُدُوتُ ذَاتِكَء وَدَلالّة اخْتِصَاصِهًا عَلَى انار 
َاعِلِهَا (تَعْلَمُ أنََّلْكَ التُظمَةَ وَسَائِرَ رَالعَالَم لم يَكُنْ نم کان 

32 ادَعَى هتا دَعْوَيَيْنِ عَلَى الترتیب» وَهُمَا: صایع داك مُخْتاراً 
الثاني : کون انع تک بش بطق وفي مغتاها ی أن يكو َة أذ عل 
عَلَى العَمُوم. 

وريز بُرََانِ الدّعْرَى ری 

اتك قد اختصّث ث بجار بدلا عَنْ جائز 


وک مَنْ کان كَذَّلِكَ ماعل متا 


ينج : اف فَاعِلْهَا مخ 
صِحَةُ الصّفْرَى: آن مَجْمُوعَ الذات قَدٍ حصت بِبَعْض المَقَادِيرٍ» وَبَعْضٍ 


ت 4 عر 


جواز ن کرت 11ل وال شكال لهند که كلا مساو ية بالسبة إلى ذَاتِكَء لا 


£ ص 


رُجْحَانَ لینضها عَلَى بَعْضء وَاختّت آیضا بلزن ۶ َع لنکان عَيْرهِ. 


راما باغيَارٍ أَجْرَائِهَا ند افص ش بَعْضْها ان كَانَ عبتا وبَمْضُهَا أن كا 
2و ء ۳ ۳9 
أذناء إلى غَيْرٍ ذلك من الاختلاقات» َكَل في مَحَلَّ مَخْصُوصٍ ) ۳ 
ذَلِكَ فى | چم 


5-4 
۶ ۳ 


ا صِحَهُ الكبرى : ان ير ال َالطِيعَة لَمّا كان بالمَُاسبة الا 
5 بتاشنت الضلَین وَأَنْ تحص مثلا عن ن مفلی تن آن نکن 


0۸ 


۲ کے 


Ba 


۳ 


of 5 M~ 5‏ 0 رهس فى ومس EES‏ و 
ُنْتِج: صاع ذاتِكَ ليس بنطفة وَفِي مَعتاه لس بعلة ولا طبيعَةٍ على العَموم 
عو کے و 9ے سیر ٦2ےے‏ 
دلیل الصغرّی والكبْرَى قد تقدم. 
(إذ كله مت جرم يُعَمّرُ فراغاه یمن وجودذه وَعَدَمَكُ وَاتَصَافُهُ بما هو 
عَلَيْهِ من المَقَادِير اقات المَحضُوصَة وَبِغَيْرِهَاء فَيَحْتَاجٌ گما اج ِل 
ريه وو م )0 م مد + 
محضص بحصَصه بما ه هو عَلَيّه؛ لوجوب استَوّاء المِثْلَيْنِ في کل مَا جب وحور 


(Df gor 


وقذ وَجَبَ لِذَّاتِكَ سَبِقْ العَدَم فَكَدَلِكَ يَبُ بسن العام المَمَائْلٍ لَكَء اذ 
و جَار أن يَكُونَ بَعْضُ العالم قییما) لزع ان ص أَحَدُ المثلِین عَنْ مثله 


4 


ر ا 3 ير 0 رد 2 7 71 2 ع کے ت 
بيان الملارَمَة أن القِدَمَ لا یکون إلا واجبا للقدیم لِمَا يَأتِي» لکن 


(۱) في الطرة: عرفوهما بثلاث تعریفات: الأولى: آنهما كل موجودین ثبت لأحدهما من صفات 
النفس ما ثبت للآخر. الثانية: رت Ea‏ والثالئة: هما اللذان 
يشتر كان في كل ما يجوز ويجب ویستحیل. والأولى أولى. 

(۲) في الطرة: المراد باستواء المثلين أن كل ما جاز في حق أحدهما جاز في حق الآخرء لا أن 
كل ما وقع في أحدهما بقع في الآخرء فقد يقع في أحدهما ما لا يقع في الآخرء لكن كل ما 
وقع في أحدهما جاز في حق الآخرء فالجواز لا يستلزم الوقوع . 


684 


و بيان كيفية النظر الخرج من التقلید وه 
اختِصَاص آحد المِثليْنِ عَنْ ی از 


۳, 


ا الاستثتائية 21 يجب سن 


۳ 


2 و 


و هه زا رمق معا و و عما هو 
ES‏ ن عَنْ لازم صِمَةَ التفس یلم العرْوٌ عَنْ 
ات تفس القديم: وَجُودُهُ وََيُولَهُ لضاف يما بل وَاللَازمُ 
لژجودو: لوب وَالَاِمٌ بل لا بغ وُجُوبُ الانصَاف بعین وَلِكَ 
المَعْقُول . 
وَصِمَاتْ تَفْس الحادث E‏ وله للاتصاف بِمَا ی 


وَاللّازِمُ لوجُوده الکادث: الجَواژ واللازمٌ لبوله: وُجُوبُ الاتّصَاف بِالمَمْبُولٍ 


أ 


۱ 
بصده . 
رم 52 


وم و ا 308 ا رت و ن ا ك 3ے 
فعلم من هذا أن اتصاف البارئ بصفات المعانی ولازمها - الذي هو 


4 


ےر هس أ 9 9 3 5 4 ۰ E‏ 
الصَمَاتٌ المَعْتَويَة - لازم لِصِمَّة تسه الذي هو بول الاتصاف بهذو الصّمَاتِ. 


7 


ِن قیل: إن كَبُولَ القديم كَدْ مسر بوَجُوب الانّصَاف بالقبول بعینه. 


و دز 1 4 
وَكَذَا فس بو الحا بوجوب الاتضاف بالعقبول أو بضدی وَهَذَا يَمْتَمُ آن 
سر ص و 2 72 2 4 4 ۳ ره 
کون کول القدیم مَلْرُوماً لوْجُوب الاتّصّاف بعینه؛ لأن الَّيْءَ لالم تفْسَهُ 


الاتصاف بت المُمُکن زم لا لِذَلِكَ الافکان كَتَفْسِيرٌ القَبُولٍ بوجوب الاتصافب 


إلى مهو هه 


ِالمَقبُولٍ تأكِيدٌ لِلَرُومِهِ عم نی صار كانه ينك كيو ین باب فير الوم 


۰ 


بيان كيفية النظرالمخرج من التقليد او 
باللازمء وَالتَعِيرٍ عَنِ العلزوم باللازمء وَالتَغِيرٌ المَلرُومٍ عَنِ اللازم مَجَاذٌ شا 


وا . انم 


تع ٠‏ انتهی . 


ع و و 3 رو بت 


(وَالقِدَم لا يون الا واجباً لیم كما ان للم آن يخْتَضَ أَحَدُ a‏ 
الیثلنن عَنْ مثله ِصِمَةٍ وَاحِبَِّ وَهُوَ محال لا يَْرمُ من اجیماع متتافیان» ا 0 
يَحُونَ فلا غَيْرَ مِنْل. شت 

فَحَرَجَ لك بالّظر في ذَاتِكَ وانعماد د الما يتك وَبَيْنَ سای الَمکتات 
البُرْهَانُ المَاطع عل حُدُوثِ العالم IS‏ عرش تن آضله) 
الأَضْلٌّ: ما کون مِنْهُ الشَّْمُ بِحَسَبٍ العَادق» (وَفرعه وان 7 عَاجِرٌ ع 
جاده نَفْسَهُ وَعَنْ إِيجَادٍ غَيْرِهِ كَعَجْرِكَ و ن امجمیع مت مُفْتَقِرٌ إلى فَاعِلٍ مُحْتَارٍ 
كافتقًارك). 


وَجُرْءُ الشیء غَيْرُه » لفق إلى لیر لا یود ن إلا عادثا. 


الیل عَلَى وُجُودٍ الجَؤْمَرٍ المَرْدِ الَذِي رکب نة الحرم أن الحرم لو | اد ى 
1 1 7 8 وجود اجوهر 


9 في الانقسَامٍ ِلَى قذر يَسْتَحِيلُ انْقِسَامُهُ لَسَاوَتِ الذرَةٌ الفيل» وَلَسَاوَى ل الفرد 


م 


الجُزء کلب لاد المَضْلّ بَيْنَ الجرمَيْن نا يَحْصّلٌ بانقضاء الْقِسَامَاتٍ الال بل 
انقشاء انْقِسَامَاتِ الک لو تنص الانْقِسَامَاتٌ الا َم بل للأكبر 
صل عَلیه؛ لان کلا منهما لا تَنْقَضِى ضي مات إِذْ دا لک مساو الكل 
لِجُرْيِهِ مُحَال فَكَوْنْ الجزم لا ۳ 5 الانْقِسَام إِلَى قَدْرٍ يَسْتَحِيلٌ القسامه 
مهن ۱ ۱ 


1١ 


بيان كيفية النظر الخرج من لنقلید ‏ الوم 


4 ل م 20 


(#وإن من شىء الا یم عرو € [الإسراء: +4]) 


فلح فلت: بزهانکم اسای والآتى إِنَّمَا شتجان حُدُوتَ الجوَاهر 
r‏ م بر نج 0 مو ۱ 
وَالأَعْرَاضٍ» وَالمَطْلوبُ عم ین ذَلِكَ؛ لأن المطلوت 9 ما سوّی الله 
تما فلو ف و ا - ما لس بجزم و لا قائم به لم ينتج 


۳9 


۷۲ 


م2 م و و و 
دلا حدوئه . 

قُلْنَا: مَذْمَبُ لشتکلوین انْحِصَارٌ لا في الجَوَاهِرٍ والاغراض» وَلَهُمْ 
في ابطال زان O‏ ف وي لقا ی 
التقسيم» وهو آن المَوجود ۳ اَن کون محرا 7 لاء وَالثَاني ۳ أن یوم 


27 
7 ۳ 


يمير أو لا ۰ فالمتحیرْ هو الجَؤْهَرٌء وَالقَائْمُ به هو العَرَضٌ) ۳ لیس بِمَتَحَير 


وَهَذَا اق ون كَانَ دار بَيْنَ تن التي والائجات صَعِيفٌ ؛ لان ما ای 


یه سیم لیس بتفس حَقِيقَة دام ولا تفس حَقيقَة یه صما» َلِلْخَصْمٍ أن : یمن 


(۱) قال العلامة الکمال ابن أبي شریف: ما عدی الواجب تعالی على قسمین: منه ما علمنا ثبوته 
وهو حادث» ومنه ما لم نعلم ثبوته فلا نعلم حدوثه ولا قِدَمَهُ ورد حینثذ أن یقال: فلا قَطْمَ 
بانتفاء ذاتٍ غير الله تعالی قدیم. ولا شبهة في أن هذا القطع هو المطلوب. لکن لا یخفی أن 
المنفيّ هنا القطعٌ المستند إلى العقل المحض لعدم وجدان الدلیل؛ وهو لا يستلزم عدمة في 
نفس الأمر. ثم إن القطع مستفاد من الشرع ؛ لأنا إذا أثبتنا حدوث الأعراض والجواهر وبينا 
افتقارها إلى واجب قديم» وأنه يصح منه بعثه للرسل » وبينا وجه دلالة المعجزة على صدقهم » 
أمكننا أن نتلقى حدوث ما سوى ذلك من السمع» سواءٌ عقلنا ماهيته أو لم نعقل» والشرائع 
طافحة بحدوث ما سوى الله تعالى تواتراً نحو: اله کی کل تیمک [الزمر: ۰]7۲ ناک 

و مد [القمر: 10]) «وعقَ شیو N‏ ۱ والحديث الصحيح المتلقى 
99 «كان الله ولا شىء معه» » وما لا یکاد بحصی کثرة فى الکتاب والسنة » وبالله التوفیق. 
(حاشية على شرح السعد على العقائد النسفية» ق۳|ب). ‏ 


1۲ 


ره ولا لو هل ری زب ها تما ساره 


: 1 
3 شر ل امار في ي ار 1 2 الما » فان کلامتا 


0 


وَلِأَجْلٍ ضعغف َلِيلٍ المي یل الإثباتِ مال بَعْضُ المُحَققينَ إلى 
لوفّف في جود هَذَا الرائد الد 


و ا ره و ۳ ۳ ۳ 2 
وَدَلِيل خدوثه عَلَى تقدیر ثبوته: ال وَالإِجْمَاع عَلَى حُدُوثِ ما سوّی 
لل تَعَالَى» وَمِنَ اتف حَدِيتُ ایکا «كَانَ الله ولا سىء عير . وَقَالَ 
عَلِيدٌ: «وَهُوَ الان عَلَى ما عَلَيْهِ كَانَ»» و دوه ل كوم قف لاله المُعْرَةٍ 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب بدء الخلق» باب: ما جاء في قوله تعالى: وهو الى 
۳9 ور را وو سرس عم و 


بدا لحار بهیده وهو ون مه 4 [الروم: ۰]۲۷ قال الامام آبو القاسم الأنصاري تلمیذ 
إمام الحرمین بعد إيراد هذا الحدیث الشریف: فیما قاله رسول الله میم إثباث حدّث 
العالی والعلم بوجود الاله » بلا جهة» ولا غير » ولا فلك ولا نفس » وفيه أيضا اثبات 
الصفات الأزلية التي لا > يَصِحّ الحَلن دوتها. (الغنية في الکلام » ج۱اص۲۵) وقال الحافظ 
ابن حجر في شرحه: فيه دلالة على أنه لم يكن شيءٌ غیژه تعالی › لا الماء» ولا العرش» ولا 
غیرهما ؛ لأن كل ذلك غير الله تعالى. (فتح الباري» ج٦‏ اص۳۳۳) 

(۲) قال الإمام أبو بكر ابن ورك في تفسيره: يعني أنه ل لم يزل على الصفة التي هو عليها الآنء 
وينطوي ذلك على جملة معان» أحدها: استحالة التغيّر عليه ی ؛ فإنه لم يزل ‏ ولا حَلْقَ - كما 
هو» فلما خلّق الق كان كما هوء لم یتفیر عن صفته التي كان عليهاء أي: لم يتّصِل بما 
خلّق » ولم ينفصل عنه , ولا التزق به» ولا اعتزل عنه» ولا ماسة ولا بايئَه» ولا كان داخلا فيه 
ولا خارجًا منه» بل كان لَّمْ يرل على هذا الوصف. فلمًا خلّق ما خلّق كان على ما كان هو- 


۳ 


بيان كيفية النظر الخرج من التقليد ‏ الوم 

عَلَى صذق الول عَلَى ثبوتی فَيِصِحٌ بان بالدّليل السَمْعِيّ . 

(وایضاً لو نظزت ال تَعْیر صفّات الوم قبولا) على تقريرٍ تسم بَقَاءِ 
الأَعْرَاضٍ ) واا على فول نهر المَکلمین ین استحالة بَقَاءِ الأَعْرَاضٍ 
ا تخر في الجبي ‏ ما شوم الي کات وما لم امد فيه ان 
وَسْکون الجبال» (وَحُصُولًا لَدَلْكَ ذَلِكَ عل خد وه تأي من ایحا 
القَدِيم وَدَلْكَ خد دنه وثها عل حذوث موصوفهاء لاستحالة عر وه عنها) وَمَا لا 
ری عَن الحَوَادثِ لا نها وَمَا لا يَسْبقٌ الحَوَادِتٌ فهر حَادِتٌ . 


وم الدلیل على هذا أن تقول: 
لالم مُلَازِمٌ لأغراضه الحَاوكة 
ر و ۳ ر ون م ف 
وکل ملازم لِلحَوَادِثِ فهو حادث 
در( 
یح: العَالّمُ عا 


= الان مع الخلق كما كان قبل الخلق من هذه الأوجه التي ذكرناء فلمًا لم يحدث له مماسة ولا 
مباينة ولا اتصال ولا انفصال لم يثبت له حذٌ ولا نهاية» ولا صح وصفه بالکون في مکان ولا 
كونه بقرب منها ولا بعد عنهاء وهو الآن كما لم يزل كما هو الآن لم يتغير ولم ينتقل عن 
وصفه وحكمه الذي وجب له في أزله قبل خلقه» وإلى هذا المعنى آشار الخليل في قوله 
صلوات الله عليه: لاحب ال یی که [الأنعام: 77] لما نظر إلى النجوم وقد آفلت» وذلك 
أن الأفول هو الزوال والتفیر» ويقتضي حدا ومكانا وابتداء وانتهای وكل ذلك من أمارات 
الحدث » ولا يليق ذلك بالإله القديم الذي يستحيل في وصفه كل أمارات الحدث . واعلم أن 
هذه الكلمة من أشرف ما ينعت به الربّ ويرشد به إلى معرفة الحق؛ فانه الوصف الخاص 
الذي باين به جميع خلقه بينونة مخالفة» لا بينونة مباعدة. (انظر: شرح العالم والمتعلم» ص 
٤‏ » نشر مكتبة الثقافة الدينية» ط۰۱ 9١١٠م)‏ 

(۱) في الطرة: اعلم أن هذا الاستدلال سئّة إبراهيم خليل الله حيث استدل على عدم ألوهية- 


5 


چم 
صِحَّةُ الصَخْرَى: استحالةٌ عرو الجزم عن الأَكْوَانِء وَمشَاعَةة َير 


مر ۳ م6 ر و ےم ° و 7 م 
عرض مِنْ عَدَمِ إِلى وَجودٍ» وَمِنْ وُجُودٍ إلى عَدّم. 


۳۹ 4 0 30 1 چ 2 مه رو ا ۳1 اکا ار 
وَصِحَّة الكبرّى: أن مُلازِمَ الشیء لا یشبقه» وَمَا لا سبق الحَوادت فهو 
سر 4 
2 رز 12 و وا مر ت ےه رهم ر ۳3 
وَاعترض على هذا البزهان سبع اعتراضات ‏ واجوبتها  EE‏ ۱۳۵ 
4 - »۲ 29 م ات 
2 0 54 ت 2 0 54 4 
- ديه و ا و" .وني مه 17 ۷ ۰ ًً 2 عل دليل 
المَطالب » وتقریر الاعتراض لابد منه لَتَوّقف رده علیو و : استد عدر العا 


بدو الأراض عَلَى خدوث لام و أن ن لِلْذَجَرَام 2 راضا. 


1 نله حُدُوكَهَا. کم في الاسْتِدلال عَلَى خذونها | 
۳ م 676 7 7۷ .0 وھ م 
هذتم عير برها ين عم إلى جرد مول لِذَلِك > وَمُحَملْ لان يكون مر 


۹ 


وو ۰ 


3 و ۲ 2 4 
وُجُودِ لا يُرَى إِلَى وُجُودٍ يُرَىء أَوْ ین وُجُودٍ في تفسه إِلَى وُجُودٍ في هَذَا 
الجزم أَوْ ین وُجُودٍ في جزم آخَرَ إِلَى وجُودٍ في هَذَا الجزم وَالقَاعِدَة نهد 
3 و ۳ 1 5 7 2 
طرق الاختمال سَمّط الاستذلال . 

- و 


سلمتا أنه مِنْ عَدّم إلى وَجُودِء لكِنّ فَوْلكمْ: «منْ جود ل عَدم» ان 


4 


حش حش و خْرُوجٌ عَمَا الكلامٌ فيه فیی وَإِما اسْتَدُلَالٌ بالعدم لطاری عَلَى الحدُوِ 


۹ 


0 0 


راض علی وب الأَجْرَام إلا رد۱ کات 


= الشمس والقمر بأفولهماء إذ الأفول تفش وکل متغیر حادث » وقد قال تعالی: #وَِلْكَ حا 
اک هيم [الأنعام: ۸۳] . 


0 


چم 
1م ا٥اہ‏ ہے و موه بقل و ا 12 کی( 

لتلك الاعراض مَبُدا تفتتح به وهم يَقولون: لا اول لها . 

فالهواي عر الول [ م إن 0 َرَاعَهُمْ لتا فهو مَوْجُودٌ وید عَلَى 


هل دوه وهو الي يُسَمّى بالعّض» وا كَقَدْ كَمَْنَا مَووتةَ الجَوَابٍ ین 


د آحدهما: او ا 

# العَانِي : : أَنَهُمْ صَارُوا في + جنس الصبيان والمجانین لین ولو ی ء 
ثم پزدفوته بضده 2 8 عَن المَوْرِ . 

دو لاهو ره رە 2 ع5 معش ور ر رک 

والعواي عر الثانو سخ لك بتقریر ر دعوّاهم» وهی ي انهم 33 1 
کون هو ا تساه تكو وكرت ی لدو لالز اجر 


چم 
و 2 


جَلاء المَعْنّى رت ځیه یاه كم يدو » ولك َه لا تاد ء 


o‏ سوم ابت 
۰ 


(۱) قال العلامة الدسوقی: هذا اعتراض من الفلاسفة وارد على کبری الدلیل الذي استدلینا به على 
حدوث العالم وهي: «وكل من صفاته حادثة فهو حادث»۰ وحاصل هذا الاعتراض أنا لا نسلم 
أن كل من صفاته حادثة فهو حادث ؛ إذ لا يتم کلامکم الا لو كانت هذه الصفات الحادثة لها 
أول ؛ لأنه إذا كان له أول ولم يكن الموصوف بها له أول بأن كان قديماً لزم عرو الموصوف 
عنها قبل حدوثها» وعرو الموصوف عن صفاته باطل » ونحن نقول: تلك الصفات الحادثة التي 
لازمت الأجرام لا أول لهاء وحينئذ فالأجرام المستندة لها والملازمة لها كذلك» ولا يلزم من 
قدم الأجرام عروها عن هذه الصفات الحادثة اللازمة لهاء إذ ما من حادث من الصفات إلا 
عي ور ررقي ومس 3 شخص »› وهكذا. 
فأفراد السواد أو البياض لا نهاية لها وان كانت حادثة» وكذا النوع الانساني قديم وأفراده 
حادثة لا أول لها ولا بعرو النوع القدیم من البیاض مثلا الحادث لکونه لا آول له وكذلك 
الفلك قديم وحركاته حادثة لا نهاية لها » فما من حركة إلا وقبلها حركة» ولا میداً لتلك 
الحركات وإن كانت حادثة» فلم يلزم من حدوث الأعراض حدوث العالم. (حاشية على شرح 
الإمام السنوسي على الكبرى » مخ /ج۱ اص۳۷۵) 

55 


بيان كيفية النظرالمخرج من التقليد او 


المَعَانِي » وَإِنْمَا التضاد بَيْنَ لها 


ا :کون لو ین لا تا ورتم التَصَادُ بَئْنَ 
حُوَالِهِمَا 3 ضاف الکمون E TT‏ 
a a‏ 


= 


وأا لالز نمیا شس التتی. ِعطَؤة حا َكل َم مسرت 
رم أن بت آیدا ع yT‏ ؛ لاتا لا 
تفعل عَلَى حِيَالهَاء إذ لا تفقل عَلَى جیاعا e‏ حل 
رم أن کون لها آخوال تيه تقل اء یلم یود ِكل حال حال 3 


یا اف المَغتى بِالكُمُونِ وَالظْهُورٍ كزع عَنْ وله لاه وَالمَحَلُ 
القابل لِلشَّيْءِ لا يلو عَنْهُ أو عَنْ ضده. 
واوا عر الات أنه بَلْرَمُ علي لب الحَقیقة وَاجْتِمَاعَ مان » 0 
یثل لك في الزابع؛ لقِيَامه بتفسه فيما بَيْنَ الجزعین وَيَلْرَمُ النَسَلْسْلُ لقيا 
المَعْنّى بِالمَعْتَى في ام لا . 
والهوای عر الغامسر أنه و طرا كت عَلَى القییم رم أَنْ تَكُونَ 5 
قابة لدم وَالوْجُودِ 1 تفس وما صِمَةُ تذسه بول العَدّم والوجُود فَهُوَ 
عاو ون فرض قَدِيماً» وَكَوْنْ الشّيْءِ الاد كديا خاد معا تسد 
العَدَم عَلَى القدیم مُحَالٌ . 
والجواي عر السام 


1 


تفس الجزم التَحيْرُّ وف فس الشّيْءِ 


۷ 
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۳4 


0 مس 2 و 9 o‏ 7 

لا يَسْبِقَهَاء ولا يَتَحَيّرٌ إلا و ذ کل جوامر؛ ايار حَالِيَة» کون مُفترفَاء أو 
مرو و وس 72 2 مر مر 

یکون مُجْتَوعاء وایضا إِنْ بي في حيرو هو ان » و انل َو محر 
رم وک E‏ و مع 

اذا تبث ملازمته ِلْدَكْوَانِ ال رْبَعَةَء فکذا مثلها. 


ع 
ص 


نک 


و ربد د 5 3 07 ایو نهل و 2 9 و جم اي بر ٤‏ ص 
واجواچا عر السّابع آن العَدَدَ یستجیل أن یکون رَوْجًا فَردا؛ لاستعالهٍ 


۹ 
سے 6 اس 


اجیماع الَقِيضصَيْن › أو ۷ لا روجا ر مدا لِاسْتِحَالَة ر ازتفاع لین » فان کان 

رجا تَتَامَى» وقد فرض غر كناو 1 دا تتاهی › وقد فرص غَيْرَ ما 

الخ ت أفسافه كلها نی الا سْتِحَالَةَ» وکل ما لا يُوجَدٌ لَه وج غَيْرَ المنَجیل 
> ۹ ۱۳ 


يْ: صِفَاتِ أَجْرَام العالم. وَالتَفْدِيردُ: قرضر المَوْجُودِ 


موف وَالمَعْدُومٍ مَؤْجُوداً» (حَوادت لا أُوَّلَ لَهَا) آي لِتَلْكَ الصَمَاتِ (يُوَدّي) 


0 م سم و 


َلك التَقْدِيرٌ (إلّ فا لغ آي انقضاء (ما لا ناي لهُ) أي ما لا بداب ل (عَددا 
قبل ما وجد منها الآنَ) أَيْ في کل آن ین الآيتو(" التي تُوجَدُ فيا الحَوَادِتُ . 


۳ 01 


لل 4 ور 9۶ و ت بوره مهم وه و قفي فی 4 
بیان الملارمَة آن وجود المرتب وهو الموجود فى الحال من 


‌ 


الوا - قَبْلَ وُجُودٍ المرب عَلَيْهِ ‏ وَهْوَ ما مَصَى مِنَ الحَوَادثِ i‏ 


(۱) لخص العلامة الدسوقي وجوه استحالة حوادث لا آول لها التي يأتي تفصيل بعضهاء فقال: 
الحاصل أنه لو وجد حوادث لا أول لها لزم عليه محالات ثلائة: اجتماع الوجود والعدم 
واجتماع الأزلية والحدوث» وهما متناقضان» وتقرّرٌ سابق ومسبوق في الأزل. واختلاف هذه 
المحالات الثلاثة بالملاحظة. (حاشية على شرح الكبرى» مخ اص ۳۹۰) 

)۲( الاینة: هي التارة. 

)۳( قال العلامة الدسوقي: حاصل الرد على الوجه الذي أشار إليه المصنف بقوله: «وتقديرها» إلى 
آخره أن نقول: لو قدرت صفات العالم حوادث لا آول لها لأدى ذلك إلى فراغ ما لا نهاية له= 


A 


بيان كيفية النظر الخرج من التقلید € 


(لكنّ فراع غ العدد د ِستلرم انتهاء طرفیه) بیان الاسيكتائية ۳ وهی لَك 
رام با و اه له عن هدو العزاوت فحال ب وت راغ َل اقوفت عَلَى 
لبدایت. قدا استحالت البداية استحال الاثقضاث وَالمَلْرُومُ اثفرا الطرّف 
لير بلاق وَاللَامُ مُجَامَعمُهُ طرفي الأرّلٍ في لا 


(فقراغ ما لا نهاية له ین عتد مایت حالف رقف عغله من ری رر 
9 الحال محال 
الحوادثِ الان ج ا يَكُونَ 1۳ یر أن تَکو 5 نَ عَدَماً م مق وجودها) 


4 
وا روم شما مم 


۳ و 7 
أن ما توف وُجُودة على وفع المحال یجب أن يَسْتَمِرٌ عدمه» دكن الشی ء 
2 م2 رم أئ 
الوا حد و الوجود مُستَموٌ لدم ا تَقَدِيرُهَا حَوَادِتَ لا أوّل لها مُحال . 
۳ ۹ 4 عَدَهُهُ) 


(وآیضا يَلِرَمُ عل وُجُودٍ حَوَادِتَ لا أَوّلَ لها آن یمان الوُجُودَ الال عَدَ 
ول لَقَاوَنَ الو رة 0 ۳ الحَقِيقَةَ لا 


1 ک 


ُجُود لها ا في رد ین آنزایا إن كان الا الع الحقيقة 


ا 


= عددا قبل الموجود الآن» لكن فراغ ما لا نهاية له باطل» فبطل المقدم وهو أن صفات العالم 
حوادث لا آول لها. بيان الشرطية أنه لو كانت حركات الفلك مثلا لا أول لها لكانت باعتبار 
البارحة قد تناهت في العدد قبل مجيء حركة الیوم. وبيان الاستثنائية ‏ وهو أن فراغ ما لا نهاية 
له باطل - لما فيه من الجمع بين متنافيين لأن فراغ العدد يستلزم انتهاء طرفيه» والنهاية تنافي 
عدم النهاية » والجمع بين المتنافيين محال. ولأن تقديرها حوادث لا أول لها يلزم عليه عدم 
الموجود المحقق وجوده» وذلك كحركة اليوم فإنها محققة الوجود بالمشاهدة ولكنها متوقفة 
على فراغ ما قبلها من الحركات التي لا أول لهاء وفراغ الحركات التي لا أول لها باطل 
للتنافي » والمتوقف على الباطل باطل . والحاصل أن تقديرها حوادث لا أول لها باطل لأمرين: 
الأمر الأول: ما فيه من التناقض. الأمر الثاني: أنه يلزم عليه عدم وجود حركة اليوم لأنها 
متوقفة على فراغ ما لا نهاية له الذي هو محال والمتوقف عل المحال محال» فتكون حركة 
اليوم عدماًء مع أن حركة اليوم ثابتة بالمشاهدة. (حاشية على شرح الامام السنوسي على 
العقيدة الکبری » مخ اج۱ اص۳۷۲) 


1۹ 


بيان كيفية النظر الخرج من التقلید € 


وَإِنْ کان المَرّاد به و في قولهم: «عا َه باشخاصها. ف بتوعها» 
مجمرعها» کیان الملارمة أنَّ الکادت: تا عم رک قن دل شَيْءٌ 
9 وجودها ار ارنْ وجوده عدمهاء لكنّ ا الوجود الأول ِلْعَدَم 


e م‎ ۳ 


تال فعادت زا ول لها محال 


2 


مه و م2 7 0-3 20 راع سه ۳9 را یه وه مر 3 
واعترض بان الازد لیس عبارة عن حالة مخصوصة شبيهة بالظزف 
بت فيه عَدَمَاتُ الحوّادت( عتی لو وجد فیها شَيْءٌ من وُجُودَاتِهَا ارم 


اجْتِمَاعٌ الیضَیْن» بل منت OE‏ ها ليست مير بالوجودَات 
ys‏ ارت 


ر ا ار ۳۹ یج 5 م۳9 77 27 و و OE‏ س 
وَمَا ثقال: (إذ ا تار و حر MEE a‏ 
مت مر 024 پر 4 2 كه ا تام م ‏ وو و ار ا ل م 3 
الاخر فلا تکون قَدیمَة)» ۳۹ يَسْتَقيم فیما یتتاهی عدده» فالعدمات لا تقارن 


4 


۰ ا لعدم تاه و 
في جين ؛ لعدم تتاهيهاء لا ل قبها ١‏ 


(۱) أجاب العلامة أحمد المنجور على هذا الاعتراض قائلا: بیان اجتماع العدمات كلها في الأزل 
أنا نفرض حوادث ثلاثة مرتبة الوجودء ثم نتوهم في عدم الحادث الأول أنه خط مار منها إلى 
الأزل» ثم في الحادث الثاني الذي بعد الأول عدمٌ آخر مار إلى الأزل» وتلك العدمات 
مجتمعة في الأزل لا ترتب فيهاء ألا ترى أنه لا يقال: كان عدم هذا قبل عدم هذا؟! بخلاف 
الوجود فإنك تقول: كان وجود هذا بعد وجود هذا لأن وجود الأول سابق على وجود الثاني 
ووجود الثاني على وجود الثالث» فقد اجتمعت إذاً عدماتها في الأزل. (حاشية على شرح 
الإمام السنوسی على الکبری» ق١8/أ)‏ 

(۲) آورد العلامة الدسوقي هذا الاعتراض قائلا: اعترض بأنهم يقولون: ما من حادث إلا وقبله 
حادث إلى غير نهاية » وحينئذ فلا ينافي اجتماع عدمات في الأزل لکون الزمان لا بخلو عنه 
وجود. وانما اللازم عدم هذا الفرد المخصوص وعدم الذي قبله وهکذا إلى غير نهاية» فليس 
الأزل ظرفاً لجمع کل الأعدام» إذ لا يتأتى اجتماعها الا لو فرضنا زماناً بخلو عن الوجود» فان 
فرغت الأفراد فیکون جمیعها معدوماًء وهم لا یقولون بالخلو بل یقولون: ما من حادث الا 
وقبله حادث دائماً. (حاشية على شرح الکبری» مخ اج۱ اص۳۸۸) 


۷۰ 


€ بيان كيفية النظر الخرج من التقليد‎ GI 


ود ع 2 
وَهَذَا اكرات 0 لان رت إن کان 4 0 1 تغتربد 0 


چم 


تعتربه E‏ قنَّهَ انتَقَتْ 5 جوا وق فرضث قدیمَ 7 


رز 9 9 7م ت ےو متام او کر ال جوع , 
حمق قدمها إلا ر بق لا تختریه مَسْبُوِية » فان وُجُودَهُ في الأَرَلِ عَدَمْهُ فيه. 
نب ت 2 2 سای 


رل رقي الحوایث لما ان كفي بها العَبُوفيهُ عَنْ أَسْبَقِهَاء 
کر وو افا قر آن ر بان TS‏ 
سُبق» وَكِلَاهُمَا معا لرل كن ل ما اث 0 YL‏ 


۳ 


ی 34 7 2 و ۳ ام ر e‏ 
وَقڏ فرض حادئ فیقارن وجوده في لو عَدَمه فیه وَأمّا الثاني فلان 


ەو هس و٥‏ 


مَسْبُوق فهو حَادث » و قد فرض قییما یمان وُجُودَهُ في الأَرَلِ عَدَ دمه فيه 


ورتم ل 3 الي ني عه امسو و 01 


وجوده سا ِ صلا یل أن یسب سر وت تبث له آغزی أن کون و حاصلا ؛ e‏ 
نيع تربع 


ن توقف عَدم لو عَلَى 


و 3 في ہے ر ر فو عيبي ا 0% 01 6 0 زر ۶ 04 سے الاين 
وجود خرها لزع توقف عدم الا لب على لاحق لا يُوجَدء کاخر تعایّم الجَنة؛ 
24 وت رم ر و ۰ 2 1 و و و 27 7 a‏ تم ۳۹ مس لو م 
لان كل مَا يَتَجَدد من تعائّم الجنة لا تثبت له خرية لانها لا تنقضی ‏ فما بوجد 
ب ا E‏ ا و حول مر 55 ر ره ەر 
بَعْدَ المتجدد مساو فی كل آن آکتر مما مَضَى ؛ لان ما لا يَنْقَضى أكثر مما 
۹ 

و 4ه سرک ممع زک 12 وو تراس + 2e‏ 0 

والا با لم تتوقف عدم الاوليّة على وجود اخرهاء إل استوفى جنس 


وکلا ان :محال قد ها کرادت ؟ 


7 


۷١ 


€ بيان كيفية النظر الخرج من التقليد‎ GI 
(وآن يستَحِيلَ جند تظبيق ما قرع نها دون زَا کل تیه م مَعَ زیا5ة‎ 
مَا عَم بَينَ العَدَدَيْنِ من وُجُوبٍ المساواة أو تقیضه) اللازمُ علی طريق‎ 
الد لیس هر الازم عَلَى طريق ار المتکلمینَ بعشب الظایر؛ لان لام‎ 


ص 


ساراس ان ولت فة الاجب OE‏ محال » وب 
الملارَمَة ب 2 یحقق القضل عم النْهَايَة . 


م ال م 
سل ما لا زا عبان َعْلُوقَاتٍ الله ہ أكرُ ین مَفْدُوَاِ مع اسحا النْهَايَة 


في شلات الات بان السلْسِئِيْنِ لیر متتاهیتین اتر ین سِلْسِلَةَ غَيْر 

(۱) قرر العلامة الدسوقي هذا البرهان قائلا: حاصله أن العددین لابد وأن یکونا متساويين أو لا بأن 
یکون آحدهما آکثر من الآخر والاخر آقل من ذلك الأحدء فلو وجد حوادث لا آول لها لزم 
انتفاء وصف العددین بالمساواة وبالأكثرية والأقلية» واللازم باطل» فكذلك الملزوم - وهو 
وجود حوادث لا آول لها. وبيان الملازمة أنك إذا آخذت سلسلة من حرکات الفلك» 
واعتبرتها من الطوفان مغلا منسحبةّ إلى الأزل» واعتبرتها بذاتها من الآن منسحبة إلى الأزل 
أضاء کان المأعوذ معك حینثذ سلسلتان متغابرتان تغابراً حقیقیا لأن الأول جزء اة 
والجزء يغاير کله» فإذا شرعت في التطبیق بين هاتين السلسلتین وصرت تأخذ حركة من 
الطوفانية مبتدءاً بحركة ساعة الطوفان» وفي مقابلتها حركة من الأنيّة مبتدءا من الحركة الواقعة 
الآنء وأنت نازل فیما مضی إلى الأزل» فمن المعلوم آنك لا تنتهي إلى حد» بل تستمر نازلا 
إلى الأزل لما آنها حوادث لا آول لها وحينئذ فالمساواة بين السلسلتین مفقودة بالضرورة لأن 
الانية تزید على الطوفانية بحرکات من الطوفان إلى الان» وکذلك الأقلية والأكثرية مفقودة 
بالضرورة لعدم فناء إحدى السلسلتین قبل الأخرى الذي هو شرط في تحقق الأقل والاکش 
وانتفاء المساواة والاْقلية والأكثرية عن العددین محال لما فيه من ارتفاع الشيء والمساوي 
لنقيضه» وحينئذ فالملزوم - وهو وجود حوادث لا آول لها - مستحیل. (حاشية على شرح 
الکبری » مخ /ج۱ اص۳۹۱) 


۷ 


8 بيان كيفية النظر الخرج من التقلید‎ Ge 


o 11 2 0‏ ‌ و 1 ل 
وَأَجِيبَ بأن المَؤْجُودَ من المَعْلومَاتٍ کر مِنَّ المَوْجُودِ مِنَّ المَقَدُورَاتِ 
و ر 5 - 2 جه وم 
لنهِمًا مُنْحَصِرَانِء یرما مَعْدُومٌ» وَالمَعْدُومُ لا يفضل مَعْدُوماً: وبان كلا من 
و 7 


السلسلتين العَيْر المتتاهیین والسلسلة الَيْر متتاهيّة مُسْتَحِيلٌ » وَالمُسْتَحِيلٌ لا 
0 7 ا و 9 2 9 0 ت 
صل مُسْتَحِيلًا » وَالأَوّلَ - وَهُوَ مق المَضْل - مان لِلْمْسَاوَاةٍء وَالنَانِي - وهو 
عَم لها - مان لِلمَضل . 

وَاللّازمٌ عَلَى طریق الجُمْهُور مسَاوَاءٌ الكل لِجْرْئهِ إِنْ سَاوَى العَدَدُ بَعْدَ 


4 


0 


و بل یل اقلي اي ا القطع عَلَى تفسه بَعْدَ 


و 


اطع 2 رل الم على تیه شم بل اقلم را ُو كو وی 
على المیتاهی ي بمتتاه ماه ور" ۲ وَمَرْجِمٌ رین ین بَْدَ ال وَاجد. 


وَأَصْلُ برَهَانِ القَطع ماود من قول المَلَاسِمَةَ في الاسْذلال عَلَى 
٤‏ 1 


ایحا الجزْميّة عَلَى الله تَعَالَى» وَهُوَ أَنْ كَالُوا: و كَانَ الہارئ - جَلْ جلالهٌ - 


o 
۳7 


جزماً لَمْ بل ئا أن کون متتاهیا من کل جهة» او غَيْرَ متاو من کل جهة» أَوْ 


(۱) قال الشیخ آبو العباس آحمد المنجور في تقریر برهان القطع والتطبیق: لو تسلسلت الحرکات 
متعاقبة بلا نهاية كان لنا أن نفرض من حركة ما كدورة معينة مثلا إلى ما لا بداية له جملة 
واحدة» ونفرض أيضاً من حركة قبلها بمقدار متناه ‏ کعشر دورات مثلا - جملة أخرى» ثم 
نطبق الجملتین ‏ الجزء الأول من إحداهما بالأول من الأخرى » والثانی بالثانی» وهکذا لا إلى 
نهاية » فان كان بازاء کل من آجزاء الجملة الزائدة جزء من أجزاء الجملة الناقصة كان الشي؛ 
مع غيره کهو لا مع غيره» فیکون الزائد مساوياً للناقص» وهذا باطل» والا وَجدّ في أجزاء 
الزائدة ما لا يُوجَدٌ بازائه من الناقصة جزءٌ» فتنقطع الناقِصَةٌ ضرورة» فتکون متناهيةً» والزائدة 
نما تزيد علیها بمتناه» والزائد على المتناهي بمتناه متناو بلا شبهة » فتکون الزائدة أيضا متناهية » 
فیلزم تناهيهاء وهذا خلاف المفروض. آعني عدم تناهیها في تلك الجهات» فلو كانت 
الحركات غير متناهية كانت متناهية» وما استلزم وجوده عدمه كان محالا قطعاً. (حاشية على 
شرح الإمام السنوسي على العقيدة الکبری» ق١/ب)‏ 


۷۳ 


بيان كيفية النظر الخرج من التقلید وم 

و ف الجهات دون بَعْض ء وَأَفْسَاءُ الّالی كلها باطلّ فَالمُقَدَءُ مكل 
اهيا من بَعْض الجِهَاتٍ دون بَغضء وأفسَام لي كلها باطلة » فالمقدم م : 
أا بیان يُطلان القشم الاو مِنْ ام اي فلاستواء المَقَادِيرٍ في 


الإِمْكَانِء مَيَْتَقِرُ في کونه عَلَى ما هو عَلَيِْ م مِنَّ المَقَادِيرٍ إلى مُخَصّصٍ ») کون 


ا بان اال ي القشم اي لته يلْرَمُ عَلَيْهِ تداخل الأجْرَامٍ ؛ لعمَارة 
الأخباز قبل وُجُود أَجْرَامٍ لالم 5 اسْتِمْرَارَ عَدَمْهَاء خی مُحَالَان . 

وا ان اه القشم الثالث لاه لو قفت من الجزم التفژوض آنه 
ماه من بُعض الجهّات » قطي من الجهة المتتاهية› وجرّی لیعمر 4 
ر 0 0 ام ام ۶ o‏ : 1 ° ۹۹ ص 
المَفطوع» رمث مُسَاوَاةَ الكلّ لِجْرْيِه إِنْ لَمْ تخل أَحْيَارٌ من الجهّة المَبْر 
المُتتَاهِية 0 ۰ حَلَثْ وَكِلَا الأَمْرَئْنٍ مُحَالُ . 


بشع 


الحكم ع صِحَةَ المَحكوم بو وَالمَحْكُومٌ به 
نهابة له ر جود کل حادثِ» (وَمِنْ لازیها) 
ی لازم هَذه الأخكام تی ی عق باه یلم آن نی رآ 
ن الجن بَئنَ المنووة لیم جنع محال لاه جنع ین ماين 


ae 


قد ها رادت لا اول لها كال 


۳۹ ۹ 
۹۹ ۷ 


(وَإِنْ أجِيبَ بالتّهاية في الاخکام لرم أنَّ ما 


- 


7: 


Ge‏ بيان كيفية النظر الخرج من التقلید وم 


اج 0 حص حصول عم لنَهَایة بوَاحدة محال لته جَمْعٌ بَيْنَ متتافییّن» 
لا رل ها مُحَالٌ. 


۷ 


مت 


تیاب به لقاع الم مخکوم لها مع ها ایدم 
ای وَحکم عَلَى راغ ۳ 3 4 داي ؛ لاسْتحَالَة ازتقاع النَقِيضَيْنء ولا 
يزيد المَحْكُومٌ له یعدم التهَايَة ی الوم عَلَيْهِ بای بصَميمَة المَحْصور 
بالعد إل إلا رادو و أن صل دم النهاية للمتتاهي بِزِيَادةٍ 


جود کل حاو يرم عله أَحدُ الانرین لا يعئِو: إا سبق اي لي إن 
او ۳ کک 
: 
8 عت اهم 


ورد عَلَى هدا أا نَحْتَارٌ في القِسْمَيْنٍ الأول رل یلم لذلگ. سبق 
الازلي لک سَيْقَا مسحي 3 س سبق المخکوم عله عليه للخکم س سي عنم 
وَالمَميوقية ال لا تتافي و 


وقال ا !التق التو 39 وهر سوال قوي 2 وَلَمْ يُجِبْ عَنه. 
قلث: ینکن أن و جات عه بان مه سب المخكوم لیم لحم و گان 


له ميقو 


ا واف عا ا متا بالف الَذِي امْكَمل عله الك ومر يله الال 
قلیأذْ الکایک اجه ید تراغ قا ۷ با 4 سبق الحم ام تن 
مار رب الم یو TL‏ 


7 
رت 30 7 
عل هو 


ته لا بِدَايَة 4 سَبْقَا زَمَانِنا ارم أَنْ يَكَونَ المَحْكومٌ عَلَيْهِ هتا سَابِقَا عَلَى 
الك سَبْهَا زَمَانًِا ؛ مرن موق في رن مَسْبُوقٌ في الرَمَنِ . 


Vo 


۷ 
e 


ثم تفول: یب أن يَكُونَ هَدَا لام لت وَلِسَائِرِ العالم قدیما) 
با اه معان : 
و يُطْلَنُ عَلَى ما توالت عليه 0 وَكَرّ عَلَيْهِ الجدیدان ومنه: 
« کون ] مر € [یس: ۰۳۹ و نی ص َلك القعدیر » [یوسف: ]۰ 
# وَيُطْلَنُ عَلَى ما لَه يي وُجُوده 0 وَمَذّا المَعْتَى الثاني هر اي 
يجب للباری جَنَّ جَلَالهُ؛ لان الزَّمَانَّ عِْدَ أَمْلٍ الحَقٌّ: مُقَارَنَة تج د َوهو 
مكدو معلُوم الا ریم من الأول تفده بالَّني» هر بدا اتفسیر نيه 
بي و الم محر 2 َن امین الما خر عن المُتَجَددٍ 
عَجَدَّد» ولا مَجَدء في ری كا را في الأَرّلِ وَوْجُودُهُ تعالی أَر. 


و 


ا 


ت ره ور ۶ ار زروت .قا ع ا ر 

و نش لد معدل النهار » ويستحر ا 
عل هذا ال له عا هذا 2 یرجم إلى مَیْر الافلاك وَمَا تزجع له من 
سَاعَاتَ ي الل وَالتَهَارٍ لا فك في الاَرَلٍء كلا زان في الاَرَلٍ A‏ ِنَم 


هټ 


تقد به مَنْ سجن في وَجُود الأفلاك› والله لله تَعَالَى مره عَنْ ذَلِكَ . 


) 


َو هو 


كال الي رو رع ال و ی ی 
التَسَلْسْلٌ لتقل الکلام ای قدّمه ) ولو كان صِفَة تفس 2 عقل الوجود بذونف 
كي وقد عَلِمْنَا وُجُودَنَاء وَاستدللتا عَلَى حُدُوثِ العَالّم» وَوجُودٍ التارئ» 


۰ و 


ي: غَيْرَ مسبوق بعَدم) يعني أنه صَِهُ سلب» وَهُوَ ال » خلافاً لِمَنْ 


ا 


۷۹ 


(والا) أ لو لم يكن قدیما لكان خاو بیان الملارَمَة: كمد المزجو 


فى القدیم وّالادث » لک کر عاد شكال اد و کان اد لاف رت 


2 
7 ۱۳ 


لدف رلا لكان لكين الواجد مُسَاوِياً اجحأ لکن افْتِقَارُهُ إلى مُحْدِثِ 


محال ؛ 1 فة فتَمَرَإِلَ یه ود يُوَدَى إِلَ لسن گان یه uF‏ 

وال الو رِإِنْ كأنَ) آی مخدثهة ۳ ا 
e‏ ما لا نِهَايَةَ له بالعدده 
ون نی من گون الشَّيْءِ الواجد سَابقا ‏ نَفْسِ) لکزنه قاعلا ها و(مسبوقا 
پها) لکژنه مفعولا ل . 


ها 


١‏ ِا 


ت مس و 02 e‏ 3 8 ۳ و ۲ ۹1 و صرح مس 2 
و ا وم وله الو 
ین لکون 1 منهما قاعلا لا تَتَحَقَقٌ سَابقِية ی الأخير نف الا يالك 0 


وو 2 مر و و و 


وجوده عن وجود ذلك لابق لاخ ره لكَوْنِهِمًا مه مَفْعُولَيْنِ لا تتحقق 
َسْبُوقَِةٌ الأول منهما إلا بقالت یم وُجُودُهُ عَلَى وُجُودِ ذَلِكَ العشبوق الأول . 


(۱) تقرير برهان لدم ویَشطه أن نقول: لو لم يكن الله تعالى قديماً لكان حادثاً؛ إذ لا واسطة بين 
القدم والحدوث» لكن حدوثه محال؛ إذ لو كان حادثاً لافتقر إلى محدِث» لكن افتقارَةُ محال ؛ 
إذ لو افتقر إلى محدث لافتقر محدثه أيضا للتمائل بينهماء لكن افتقار الثاني محال ؛ إذ لو افتقر 
الثاني إلى محدث لزم الدور أو التسلسل ؛ لأنه ما أن يفتقر إلى الأول مباشرة أو بواسطة فيلزم 
الدور» ولا فالتسلسلٌ» لكن الدور والتسلسل محال» فما أدى إليه وهو افتقار الإله الثاني 
محال » فما أدى إلى ذلك وهو افتقار الأول محال» فما أدى إلى ذلك وهو حدوثه محال» فما 
أدى إلى ذلك وهو عدم قِدَمِهِ محال» فإذا بطلّ عم لدم وجب له القِدَمُ؛ لأن ارتفاع أحد 
النقيضين يوجب الآخرء وهو المطلوب. (حاشية الشنواني على شرح عبد السلام اللقاني على 
جوهرة التوحيدء ق/6٩)‏ 


۷۷ 


GI‏ بیان وجوب البقاء للّه سبحانه وتعالى وم 


vg qT 
(Ye 


(ُمّ قولْ: ویب آن کون باقيا) وفیه ا في الم ین الخلافی وال 
عَلَيْهِ مل لد عَلَى المُخَالِفِ في القدم. 


8 سكعو وو شو مس و a (E‏ و ان ن ی ام اذ 
(اي: لا يَلْحَقٌ وجوده عَدم مو ) أي: لو لم يكن بَاقِيا لکانت اه تَقجل 


مھ یی ۰ ۰ 2 2 5 سم 
الؤُجُودَ وَالعَدَمَ؛ إِذ انَصَافُ أن ر يأر 2 ن وله لَه وَالقَبُول تمس . 


كو 


لكر وَل ذَاتِه م للوَجُود وَالِعَدَمٍ تال لا نه يتاج حيتئذ في ترجیح 
وجوده إلى مُخَصّص ۲( ده تفبلهمه > فیختاجْ في ترجیح وجوده إلى 
محصّص فَيَكُونُ حادثاء یف وَقَدْ مر بالبرهان آنفاً وُجُوبُ قدیه؟). 

وَهَذَا الان مع اختصاره قط۰ لا اغیزاض علی شَيْءِ من مقدماته» 


(۱) ذكره الإمام السنوسي في الصغرى بقوله: «لَو أَمْكنَ أن بلق فد انى عَنْهُ القدمُ ؛ لکون 
وُجُودِهِ جي يَصِيرٌ جَائْرًا لا وّاجبا». قال العلامة الشرقاوي: تقريره أن تقول: لو لم يكن 
واجب البقاء لأمكن أن يلحقه العدّمٌ» ولكان جائز الوجود» لكن كونه جائرٌ الوجود محال» إذ 
لو كان جائز الوجود لكان حادثاً؛ لکن كونه حادثاً محالٌ؛ إذ لو كان حادثاً لانتفى عنه القدم» 
لكن انتفاء القدم عنه محال لما تقدم من وجوبه له تعالى» فما أدى إليه وهو كونه حادثاً محال» 
فما أدى إليه وهو كونه جائز الوجود محال» فما أدى إليه وهو إمكان لحوق العدم له تعالى 
محال » فما أدى إليه وهو إمكان لحوق العدم له تعالى محال» فما أدى إليه وهو عدم وجوب 
بقائه محال» ثبت نقیضه وهو وجوب بقائه تعالى» وهو المطلوب. (حاشية على شرح 
الهدهدي على العقيدة الصغرى» ق/۱۲اب) 
وقرر العلامة العدوي برهان البقاء قائلا: لو لحقه تعالى العدم بعد الوجود لكانت ذاته تقبلهماء 
لكن قبوله تعالى لهما محال ؛ إذ لو قبلهما لكان مستويين بالنسبة إليه» لكن استواؤهما محال ؛ 
إذ لو استويا لافتقر إلى مرجح لأن أحد المتساويين لا يترجح على الآخر بلا مرجح »= 


۷۸ 


TEESE: 


والدلل الاو فده بت اكلم وه ل وَتَفْسِيعٌ» لَمْ بُجْمَعْ عَلَى بطلان 


۳۷ ۳ مه رم و 1 ص 7 

جَمِيع وجوهد وهو أن قالوا: ز مرا العم على قیمع آن كو 5 
N‏ 0 در ووه ۳ - 

مُقتَض » اذ طرو أَمْر بتفسه - لا سما ان گان وا E E‏ 


مُخْتَادٌ لوزي قناز بل اعد یش بل ونير اشختار 
اما عدم شرط ۳ طریَان د باطل آن کا عَدَمّ شرط يقل اک ی 
دل لدم سل » وَبَاطِلُ نیون رن فد لان الضدَ إِنْ طراً یل عَدَم 
ده رم ماع لسن ور عم اليم با مُفقضء ربصا َع القديم 
لِضده أَوْلَى ین العكس . 


وال علی اا با العَرَض ؛ لاک لو 1 و نکن وُجُودهُ في من 


الثاني جَارٌ عدمه فیه ؛ لان إِمْكَانَ أَحَد د المتقَابليِنِ ِمْكَانٌ للاخی فلابد د لِعَدَمِهِ 
54 رر ۳ و 2 ع 2 
- إِذَا طراً له لدم - من مُفتّض اد رو آتر یتسه ای آخره 
و بت ۳ ا هرا كو ۰ 8 | م 2 > اع مه فا 
و عرص على هدا ياروم مد في او الا جراع بقع انها ۱3 ع 
لأن الأَجْرَامَ بَقَاؤُهَا پانداد الله تَعَالَى لیا بالأعْرّاض» وَإِذَا شَاءَ عَدَمَهَا قَطَمَ 
نداد بها فَلَمْ بل رم عَلَى یا فغل العَدَم . 
۳ و 252 2 55 و 
وَمِنْ أدلة اسْتَحَالة بَقَاءِ العرّض أن لکلا ارب ین لوف ف يَسْتَحِيل 
و د وه م r‏ 


وجود کل جزء مله قل ٤‏ ۳ ِي یله ؛ للَضاد اي 0 0 
الحخروف » فَإِذَا اسْتَحَالَ البقاء فى الکلام 2 اشتَحَال في غیره 
= لکن افتقاره تعالی محال ؛ إذ لو افتقر لكان حادثا للتلازم بين الافتقار والحدوث لکن حدوثه 
تعالی محال ؛ إذ لو كان حادثا لانتفی عنه القدم؛ إذ لا واسطة بينهماء لکن انتفاء القدم عنه 
محال لما مر من البرهان» فما آدی إليه من حدوث الاله محال» فیکون محالا. (حاشية على 
شرح الشيخ عبد السلام اللقاني على الجوهرة مخ اص 0۳) 
۷۹ 


GI‏ بیان وجوب البقاء لله سبحانه وتعالى وم 


و آدلته أنضا امعخالة بقاء الکرکة؛ لأنها ال الجزم مِنْ حير إلى 
حبر كليو» واه : في الحَير الي ال یه في الجزء الاي م من ال رن بد 


ا ن حَقِيقةٌ الشکون: برل ٿانِ في حير اروت CN‏ 


اف الجزم پالسکرن وان از تي في الحیّر الي ال ره لا بخلو 


2 كوا 


7 


اك عو أن كر مَعْدُوماً كَيَسِتَحِيلٌ بَقَاءُ الحَركة مَعَ عَدَم المُتَحَرّك أو 


يَكُونَ عقا َيَسْتَحِيلٌ ِا الانتقال إلى الحيّر في حال الانتقال عَنْهَ قدا 


وَجَبَ عَدَمٌ الحَرَكة في من الثاني لانحضّار مر المُتَحَرٌك في هه وال 


الَلَانَةَ وَجَبَ عَدَمْ سایر الأعْرّاض في الزَّمَنِ النَانِي لاتّحَادِهِمَا في الحَقيقة ؛ لآ 


۳۹ 


اخیضاص أَحَدٍ این بِصَِة واجبة مُحال؛ لِمَا یلم یه ین اَن يون المَيء 
(ومن هُتا) المُسَارٌ الیّه: و ب قدمه وَبَقَائْهِ (تعلم 
استخال عَدَمه) واعترض ۳ عذا بان عا التاق لوجوده 
بۇجودتا» فَأَجَابَ «المَحْرٌ) بان القَا القاعد 
(۱) قال العلامة الدسوقي: قاعدة كليةة كل ما هنك ده استحال عرق وین جملة ما ثبت قد 
أعدامّنا الأزلية» وهي لم تنعدم الآن» بل هی مصاحبةً لوجودنا الآن ؛ إذ لو انقطعت لوجدة 
في الأزل. ولا يقال: «يلزم على هذا اتصافنا بالنقيضين: الوجود والعدم» ؛ لأنا نقول: الذي 
بناقض العدم الأزلي هو الوجودٌ الأزلي» لا الوجود في ما لا يزال كوجودنا الآنء فالذي 
انقطع بوجودنا إنما هو عدَمّنا فيما لا يزال» لا عدَمّنا في الأزل» وهذا هو التحقيق» خلافا 
لما قاله بعضهم من أن الأعدام الأزلية انقطعت بوجودنا. (حاشية على شرح الكبرى» 

مخ أص 177 ) 
(۲) قال الفخر الرازي: لا يمكننا أن نقول: «كل ما كان أزليا امتنع زواله»» بل يجب- 


۸۰ 


ترجه یه ان )2 


3 م ه 8 هه 
رده «الفهري» باه تَخصیصْ للمَراعد العََلِيّةَ» وَاَخصیص ببطلهاء مَعَ 
3 دش ی ف هرس کر کے و 
أنه لا حامل علی لك ؛ لآن عَدمتا الازلیت آبدی آضا. لا یرال الا بوجود 


ارلا والذٍي رال بو جووتا دتا ارين 


2 


ر مس4 و رو ل ل وم عمو کی و 75ب في رهد و مر كو مر اس م و 
واعترضه ر بانه إذا كان العدم الازلی بستحیل زواله» والعدم 


۳ 770 و ىل 2o0‏ ا ا 4 ام 0 #7 2 
الْمَالايَرَالَىٌ لا ا رال لزم ور زوال عدم الشريك فیما لد تال » وَهوَ 
ال 
ر 542 ¢ مر مر ۳4 ص 

وأجیب بأن عَدَمَنَا الأَزَلِيَ وَاجِبٌ لوجوب سبق القاعل علی فغله » وَعَدم 


مج بعر 


۷ 


54 1 


ت ۳ 24 عو 5 5 2 شر 1 ۳ 9 2 
الشريك اجب لذاته؛ للژوم عَجْر الاله على زَوّاله» أي زَوَالٍ عَدم الشريك 
م 3 و 
زلا فا لا يرال 

(وَمِنْ هتا) إشَارَةٌ ّى وُجُوبٍ قدیه وَبَقَائِِ تلم وُجُوبَ ره تَعَالَ أن 
با مر د 2 َه و رز ا عم ره م مج RT‏ ا 
یکون جرماء او قایما به) بان یکون عرّضاء او یکون صفة ورن لم يكن 
ر 2 .2 و و #9 ۶ وا 9 ٤‏ 2 . لو وم 3 
عرّضاء (او محاذیا لهُ) محاذاة اتصال » أو محاذاة انفصال» أو داخلا فیها» او 


= تخصیص هذه الدعوی بالامور الوجودية» فیقال: کل ما كان موجودا في الأزل امتنع 
زواله. (الأربعین» ص (۲) 

(۱) قال الشیخ شرف الدين ابن التلمساني الفهري بعد أن آورد کلام الامام الفخر الرازي المذکور 
في الأربعين: لا حاجة له إلى هذا القید ؛ فان عدم العالم في الأزل واجبٌ» ولم يزل ذلك 
العَدَمُ قط » وانما يزول بوجوده في الأزل» لا بوجوده فیما لا یزال . (شرح معالم اصول الدين» 
ص ١47‏ تحقیق نزار حمادي» دار مكتبة المعارف» ۱ 0۲۰۱۱) 

(۲) وأجاب العلامة الشنواني قائلا: عدم الممکن واجب في الأزل فقط » ممکن فیما لا يزال» 
فصح وجوده. وعدم الشريك ونحوه واجب لذاته أزلا وأبدا» ولیس علَمُه مقيّداً بالازل. وهذا 
كله على أن القدیم والأزلي بمعنی واحدء وأمّا على أن القدیم خاص بالوجودي» فلم يدخل 
في القاعدة عدم الممكن. (حاشية على شرح عبد السلام اللقاني على الجوهرة» ق٥٩‏ اب) 


۸ 


6 ياد رجي نت سبحت ونان )9 


ؤفي جهة لك و مُرْئِّساً نیال دك که وجب همان 


جب له مَا وَجَبَ لَهَاه وَذَلِكَ يَفْدَحُ في وُجُوبٍ قدمه تعالی وَبمایّه بل 
و 


وتظم اليل عَلَى هَذَا المَطلّبٍ بالقیاس الافتراني ینم من الشَّكْلٍ 


له - جل وعَلا - لیس بحَاثٍ 
وکل م القع ا ال موی مت در 


0 7 2 مر ۳ 0 8 0 0 
رهز مق کیش تیف یه نون 


5 


وَهَذَا إن یت ك باللیل مُجْملا یجمیوها. وَإِنْ له لت في الأوّل: 
- جَلَّ وعلا - لیس بِحَادثِ 
ره الى دا دل 
له - جل وعلا - لیس پچزم. 


7 
الشتة. 


0 7 َو 7 م2 < 1 2 

ایح هتا دج صفتین مِنْ صقات السّلب» وَهمَا المُحالفة» وَالقِيَامُ 

اقيق ها المكالقة دنمان عل و ج ل 
2 7 ع 529 و 

المُخَصّصٍ یزان وجوب القدم كاف فِي ثبوته 


1 


0010 6 و 2 
الااستغتاء عن 


البرهان ی الاسْتِغْمَاءُ عَن الم 21 أن ل يقت 
e‏ و لمحل يهاه أنه لَو سفة لزم و 


اف /بصفّات المَعَانِي وَلَا ا 


لله تعالى 


AY 


¢ بیان وجوب البقاء لله سبحانه وتعالى 5 
و زر 3 
بیان الملارَمَة: لما رم عَلَى دك م ین اللَّسَلْسْلِ > لک انتِمَاء اتَصَافِهِ 
رض تور ارت 0 
بالمعاني والمعتوية محال ؛ لما یلم عَلَى انتقاء ضهن - وهي در وَالإرَادَةٌ 
وَالعلم وَالحَيَاةٌ - وَمَعْتَوِييَهَا من اسْتِمْرَارٍ عدّم لالم مع قق وُجوده. ولما 


27 
۳ 


۳ 


یلم عَلَى تفي الباقي من المَعَانِي وتو ین تقصه تعَالَى » الق عَلَى الله 
تعالی كان 


,9 ع9 


AY 


مسح صم هم 


(وَيجْبٌ لِهَدَا الضَانِع آن يَكُونَ قار وَإلا ما أوْجَدَكَ) 


3 وم یر 2 2 11 ا ا 21 
القادرٌ: هو الذی إن * ء اوجد » وان شاء ترك . 
77 0 و ۳ ی 3 a 28 e‏ ر ۳3 زر م2 
و الدلیل عليه انه 1 ن قادر لما أوحدك 


546 و ۳1 24 


و هلا لَمْ یکن قَادِراً ان عاجزا وَالعَاجِرُ لا ياتى من 

فل ل ترك ٬‏ والّالي باطل لِمَا سَبَقّ من بر 
ْم الیل الافتراني ا ل 

- جل وَعَلا - مُوجِدٌ بالا تیار 


و2 0 4 
2 و e‏ عل ماس 
وکل موجد بالاختیار فهو قادز 


vu: 
هه‎ 
- 
31 
C 
۱ 


3 
چا 
3 
8 


2 4 9 ت 8 3 5 ا 8 ۵ ۳ 2 0 
وصحه الكبرّى واضحهة ؛ لان الموجد بالا ختیّار : هو الزي تصح مِنّه 


الفعل لا عن ارك اد ُ بل عن الفقل وََذا بعّیه هو مَعْتَى القَاوِرا" . 


94 


(۱) ونظم الدليل الاستتناتي أن بقال: لو لم يكن تعالى قادراً لما أوجد شيئًا من العالم» لكن عدم 
وجود العالّم محال. أما الاستثنائية فضرورية» وأما بيان الملازمة فلأنه لو لم يكن قادراً كان 
عاجزاًء والعاجز لا يتأتى منه الفعل. وحاصل ما قصد في هذا الدليل أن يقال: لو لم يتأت- 


4 


© مسد © 


کر و 


واغثرض علی هَذَا بان قالوا: لَوْ كَانَ قادرا لَكَانَ تارا عَلَى اد 
والففل » لكِنّ ار لا کون مَفْدُوراً لاه تفي صرف وَعَدَمٌّ مخضن لو کان 
مفذوراً لزع قِدَمُ الفغل» وْضا العَدَمُ باق مُسْكَمِرٌ» فلو كان عفذورا رم تخصیل 
الحاصل . ۱ 

:لا نسم أنَّ ارك تفي مخضن بل هُوَ إِبْقَاءُ المُمکن علی عَلیه. 

رلک ویر قدم الفغل» َمْنوع ؛ لان ار مر تحتف 
الفعل » فلا يصح فيه ففل ولا تك وَمَعْتَى الم 
ن اء ر - أنه بضلخ لیف وراد حَيْثُ 


لاسر“ جه بر بويد 5 
يرال » وما الازل فلا تص 0 
رد کاتت ۳ ۳ تَعَلْقَتْ بها قدو وَالوِرَ اد مرو 


كوو 


بر 2 + 4 5 پر 8 

# أو تعلق به الإرَادَة دُونَ القَدرَة پاجمَاع كَالعَدَم السَابق لوَجُود 

= منه كل من الفعل والترك ‏ الذي هو معنى القدرة ‏ فلا يخلو إما أن يمتنع عليه الترك أو يمتنع 
عليه الفعل» فان امتنع عليه الترك كان علة أو طبيعةً فيلزم أن يكون العالم قديماًء وهو محال. 
وان امتنع منه الفعل كان عاجزاء فيلزم أن لا يوجد شيء من العالم كيف وقد قام الدليل على 
افتقار كل ما سواه تعالى إليه. وإذا استحال اللازم بقسميه استحال الملزوم» وهو نقيض 
المطلوب» فيكون المطلوب حقا. (حاشية الشيخ محمود مقديش على شرح الإمام السنوسي 
على الوسطی» ج۱ اص ۲۵۹) 

Ao 


6 مسد © 


المُمْكِن فیعا لا یرال ِن القُدْرَةَ لا كی به عَلَى سَبيل النجیز إِجْمَاعَاء 
2 7 ات و 
وتلق به َلَى سبیل الصّلَاحٍ» فلا یرم ِن تعلقهما بها تخصیل حَاصِلٍ 
ڌا علنت هَذَا کین لک عفتی قَولتا: الادر هو ال إِنْ شاء قَعرَ وان 
شاء ترَكَ» أنه ِن اء جَدَّدَ الوْجُودَ لمُنکن بدلا عَنْ عَدَيوه ون شاء جَدّه 1 
غ 0 1 8 إن اء 2 لدع وَأَوْجَدَ او ؛ لان المَقْدُوريةٌ لا تكلم 


0 التلجيزئ: إيقاع جود دكن رَجحتٍ الارادة وجوده» 


ر 


اع عم مک مَوْجودٍ رَجَّحَتِ الارادة مه وعلق الصلاجيئ: ا م 


وَلِهَذَا لَمْ تعلق القذرة كدر السَّابِق عَلَى وُجُودِ المُمْكِنٍ عَلَى سَبِيلٍ 
ال اعاعا لان الارادة لم رجح وجرد ق افدر ۹۴ 0 


ا ر 


واا ی وقوع عَدَهِ ‏ الذي رجحله الإرَادَة ‏ عَلَى لیقاع القَدرَة 4 


< برجم بها و2 e‏ 
1 المُرِيدٌ: 4 هه 0 حَدٍ طرفي 2 


همرس و مس و و 
المت كر رامنا 
و و سم عم ر ور مر 9۶ 9ے ۶ 9 
وَبَيَان الملازمَة انك عرفت فیما سبق ات سیب لاختصاص الممكن 


خض ما جا عل لا إِرَادَةَ فَاعِلِِء قدا قُذَرَ ال غَيْرَ مُريدٍ رم اسْتِحَالة * وفع 
۱ ممْكر: ¿ بعینه بدلا عَنْ مُقَابله ؛ صَرُورَةَ دم الاختِصّاص عِنْدَ عَدَمِ المُخَصص . 


ر 


A٦ 


و 


۳ 


ا * أن تقول" 
- جل وعد - حَصّص ال بأغر ا الان ¿ عليه 
من خصه َطّصَ الُنکن بحي رن الجایزن ن علیه فهو مُرِيدٌ 


المنکتات مواق لا فحت أحَْهما ولا بتكيل کم اا وو له مو الذي 
خصصه بالوجود وَلَمْ ب يبه عَلَى العَدَم المُسَاوِي له في الافگان» وا 
بالمقدار وم يُوجده عَلَى المقادیر المسَاوية 1 في الامکان وَكَذَّا حَصّصَهُ 
جرد في الجُرْء اي وُجِدَ فيه من الرَمَانِ المُسَاوِي لِلْأَجرَاءِ لدع عَلَى 
لك والمتخرة عَنّْهُ في الإِمْكَانِء وَكَذَا ما على الأَلوَانِ رسای الأعْرَاضٍ 
حَصَّصَهُ بتزع مِنْ ذَلِكَ بدلا عن شقابله. 


71 


ما بیان الكبرَى لا تزجح وفع أَحَدٍ د الطَركين المتسَاوی ین بلا مرجم 
ا مرجم تفس المُمْكِن ؛ ل يرم علیه اَن يَكُونَ 
مسَاویا راجحا» ولا إن ن رجح له له الوجود مِنْ ذَاتِهِ صَارَ وَاجبّا» ون ه َرَج له 
اعد مِنْ ذَاتِهِ صاز مشتجیلا» وکلا اشر ِن بَاطِلٌ . 


۳ 
0 ای 


قالمرَجُح ۳ حَارِجٌ» من جهّة فاعله اس بن 2 في لا بح إلا 


الإرَادَةَ ؛ لأن القدرة نها إلى المْمُکتات نة وَاحد یبیل 3 00 
عل ۰ 
تعلَقّ الیلم و ذلك امور في 7 لصو صٍ عَلَىَ ۱ 
َو 


المخصوصّة ؛ لان الشَخْصِيصَ زا 4 والعلم ی تعلق علق بالواجب 


م 


7 


AV 


(mm 6 


۵ - و 3 ر وا کالکک وک o‏ 1 ۳ ی نز >° و 
م تکو مور م“ و لسمع والبصر لتعلقهما لموجود » 
SEE 4 1 ESSE‏ م 9 2 2 
0 رر َو 
وَالحَيّاة لا تتعلق بشيء 


ایض الم بالؤفوع تَابعٌ لقع َو كان الوْقُوعَ تابعاً للم لَدَاوَ 


هه ل الا ق » وَهِي المُسَمّاةٌ هُ في حَقنَاصَوُرَاء وت الم 
ها سا خی ی اوق باعل 
۳ ره او بت وهی العسَعَاة ف حقنا تضدیقاً وتعلق الارادة 


۳ ¢ کا ی ا ا 3 ۴ 5 ف و 4 
ا الأول آن ن القصد ! الشيء مَحَ الجهل به محال» وَبیّان الثانی أن 
0 4 0 ۳2 0 7 0 
للم صفة صِفَة ينْكَشِف بها الشّيْءٌ عَلَى ما هو به وَمَا هو به فى المَفْرَدَاتِ 
ا 11 تس 11 IY‏ من وه مه رم و ده ل 
ایا » وَمَا به في التسَبٍ: ان 1 ن یقع او بقع › فلابد لکونه د ۱ لا 
تقم عن مف اعلق به العلم عَلَى ما هو به بِحَسَبٍ ذَلِكَ المُقْمَضِيء فَإِذَا گان 
۳ مر 3 هه ۳۹ سس 24 مه و بح دع دا لوه 56 ل مه ۵ م2 
العلم لا يَتَعَلقَ به علی أنه یم أو لا یم الا أن یکون كَذَلِكَء استَحال أن یکون 
5 8 5 > 97 3 و كا ا e‏ م 0 
المقتضي لکونه يق أ لا يمع هو العلم ؛ للژوم الد ر لد ذَاكَ ؛ لاه لا علق به 
1 م ےھ اہ نب ےھ اک 17 سے > 2012 3 دع ےو ريو که ب رو 
على أنه يَقع او لا يع إلا أن یکون كذلك› ولا يقع کونه يَقع او لا بقع الا 


وان قي[ کا کر من ن تخصیص اعد طرَي الممْکن بالوفوع في حى 


۸۸ 


رصع 


المُختار رقف عَلَى الارادة ينمض بالمختار متا+ فان يُوقِعُ فالا مَحْصوصة 
٠ ۳ ۰‏ ا ەس ے٠‏ 5 ر کر ع ح ام ِِ ا م 5 
في ذم لو اي را وهو ذاهل عَنْهَاء لا شعور له ياء 
َشلا عَنْ أَنْ يُرِيِدَهًا. 
2ل ام ر هه , ع 0 0 00 ركع 
قلتا: هذا نما يُعْتَرَضُ به على قدري يَرَى أن العَددَةٌ ةَ الحَادة مور 


(وإِلَّه) أي: لو تم يَكُنْ ُريداً (لما اخْتصَضْت بوجوب وَل مفْدارء ولا 
هه ولا زمن» بدا عن نَقَائْضِهًا الجائرَة يرم با قتمت. أو اسْتمْرَارُ 
عَدَمِكَ) وَهُمَا محالان يلرم أَحَدُ الأَمريْن لا بيه عِنْدَ ایقاء الاختصّاص 
بان أو اسْتِمْرَارٍ العَدَ بخُصُوصِه عِنْدَ الَِاءِ الاخيصاص بالوْجُود والمقدار 
والصفة. 


(وَمِنْ هتا تلم اسْتِحَالَةَ ون الصانع طَبِيعَةً 
إلبْه: روم الم أو اسر مْرَارٌ العَدّم عِنْدَ انْتِمَاءِ الاز 


ع سم 
4 


ات هه 2 ۶ ۴ر 36 ° 2 
بیان الملارَمَة - أي لزوم آحد الأمْرَيْن إذا 
عه و ر 11 ۶ زر ع 3 2 مه ی 
علة موجبّة ‏ أن الطبیعه والعله إن قد قدیمتین لزم 
5 م € ۳۹ ت rg‏ مو 2 و رو و وتو 2 242 
وَبَيَان ذلك أن الفاعل بالذات لا يتاتى منه الترك فیکون فعله قديما 
2 مه و ۳۹ 2 3 2 )9 8 خر ر رت 
بقدمه إن فرض 0 إِحْدَائَةُ عَلَى مثله إن كَانَ حادثا وَكَذَا إِحْدَاثُ 
ذَلِكَ المثل يَكَوَقف علی مثلی فَإِنْ كَانَ الأول لزم اد وَإِنْ کان غَيْرَهُ تما 
الکلاع له وَتَسَلْسَرَ > وَكُلَّ مِنَّ الدَّوْرِ وَالتَسَلْسْلٍ تالم نا توف 00 


وود العوایت ين أذ E‏ عَدَم الالی لَكِنْ 


۳9 


۸۹ 


مور )هه 


۳ 


دم العَالّم وت ع جال ٠‏ تون الصَایم طبیعة أو له مُوجبةٌ محال . 

(فان جيب عَن ار في الطبيعة بالمانع 3 قوات الشَّرَطِء لزم عَدَمُ 
0 وَالنَّسَلْسلُ لِتَقْلٍ الکلام إلى ذَلِكَ المانع أو ذَّلِكَ المَمّط). 

تقرير الشْبْهَة و تاز أن صاع العالم طبيَة وَأ رانا مه 

د دم ال ولا اسْيَمْرَارٌ عَدمه» بل قَامَ مَانِعٌ بطبیعته 
المُوجِدَةٍ 4 أرَلَاء ما رال ذَلِكَ المَانِمُ فیما لا رال أَوجَدت الفغل. 
م إن كان قدیماً استكال 2 عَدَمُهُ رم اسْتمْرَارٌ عَدَمٍ | 
رم دم العَالّم 5 لكر ریما اب 1 


۳ 
0 


الط یه خر ی و نم ی 
روط ایجادی َم التَسَلْسُلَ لتقل الکلام إِلَى لك الشَّرْطء فَكَوْنْ الصا 
طَبِيعَة فَاتًا 5 الایجاد في الاب ال موه لِلدَوْرٍ 5 2 
المَلْرُومَيْنِ إسْتمْرَارٍ عَدَم لالم ؛ رقف وجووه إِذْ دا عَلَى المُحَالٍ. 


جودو بیان وجوب کونه سبحانه وتعالی عَالِمًا #8 


3E 
(نُمَ بمب لِصَانِعِكَ أَنْ يَكُونَ عایاء لا ڪن عل ما نت غل ماه‎ 
دقائة ق نع في اخْتِضَاصٍ کل جُرْءِ منك بِمَنْفَعَتهِ الخاصّةٍ به وَإِمْدَادِهِ يمَا‎ 
نها علیه وتو ذلك ین التخای الي د فول انر عن الإخاطة‎ 
. بأَسْرَارِهَا)‎ 
الیل عَلَى هد‎ 
هصق بما انت عَلَيْهِ من عَاية‎ 


ان المُلارَمَة أنه aL‏ لا يُظْهرُهُ في غَايَةٍ 
الا حکام إلا 0 هو عَالِمٌ وَمَنْ جور 00 ذَلِكَ م يِن الجامل عَلَى سبیل 


عذا ن تقول: َو َم یک صایغ اک اما لم تکن 
الاخکام. 


يِن عَدَمُ اخْيِصَاصِكَ بما ائ عَلَيْهِ من دیق الصّئْع باعل بالعَاعتقی 
قَانْتِمَاءٌ کونه عالما كَذِلَكَ. 

د E‏ الفغل المت ج عَلَى علم القاعل لا تمتعٌ مِنْ دلالة e‏ عليه 
3 ۳ الإخكام رق لاه دل عَلَْه ا وین الم ذل عَلَبْد 


ع 
م 


بالّظر في گونه صَادِراً بالاختیار. وَالقَضْدُ إِلَى الشَّيْءِ مَعَ الجَهْلٍ 5 


فإن قیز: یمن عذا الیل یعا یج اشعل ل ارت 


لُکمة المُسَدّسَةِ الي لا یفرف سنع مفلها ل المهنیشون. وتفلم ناخ 


4١ 


999 بیان وجوب كونه سبحانه وتعالی عالِمًا € 


ین الحَيوَانِ العَيْرٍ العَاقِل» فَكَنِفَ يصح مَعَ م هذا أن ل اخگام الفل عَلَى 
صانعه ؟! 
وَالعواج: أن هَذَا رما يُْتَرَضصُ به و ی قَدَرِيٌ يَرَى أن لِلْقَدْرَةِ الحادكة 
: ینم انفراة الباری - جل جَلال - بالاخیزاع و 


پم و 


سني 
اما هر اف یر واتقن 0< یل عَلَى علم شخترع الفغْل المُْقَنِء لا 


لا تلم آنها غَيْرُ عَالمَة به حيتي » بل خرقث 
ا ا اک 


۵ 2 م۰ ٠.‏ که 2 سس وو وم e‏ 6 و سه 
(وحی؛ لا َم يَكُنْ يكن بهده الأؤصاف التي سبق وجود ) أئ: لو لم يكن 
ڪال یک موصو فا هذه الأَوْصَافٍ الي سب را 
بيان المُكَارّمَة: وُجُوبُ انْيََاء م عِنْدَ انْتفَاءِ شَرْطِه. 
تصف - لکونه حا - يِأَضْدَادِهَاء وَأَضْدَادُهًا 
| آفات تفص ی. وهي عَلَيِْ تال ال لاخیاجه حيتي إِلَ تن يُحَمَلْ گنک 
وَهُوَ الع باظلاي المفتقر الیّه کا وغل العموم؟. 
تین الما في هَذهِالتََانَةِ عل الیل الم لِذَنَّ ذّاتَهُ تَعَالَ ل 
رف حى بگّم في حه باه یب الاتصضاف بأضدادها عند عَدَمِهَا) لا نه 
وف لاله المُعْجرَةٍ عَلَى صذّق الرّسُولٍ عَلَى توت 


(وّلا يُسِتَغْق بکونه ڪَالا عَنْ گونه سمیعا بصیرا لِمَا نجده) صَرُورَة (مِنَ 


۹۲ 


Se‏ بیان وجوب كونه سبحانه وتعالى عم ب ب ب 


المَرْقِ الضَّوُورِيٌّ بَيْنَ عِلْمِنَا بالسَّيْءِ حال عَيْبَتَهِ عَنَا وین تلق واو 


به قبل. 


ت 


وَبهَدَا ينبت وله مذرکً عند من بت وَالَحْقِيقُ فيه الوقف؛ لمَا مََدّءِ | استق 
من ان و التَحْقِيقَ في تفي النَقَائْصِ الاغْتِمَادُ على السَمْع وق وقد وَرَدَ في السَمْع وَالبَصَرِ ”0 ۲ 
والکلام» وم یرذن الاذراك. 


أن 


0 2 ۵ یب £ 


وَجَرَمَ بَعْضُهُمْ تیه لما ره مَلرّو للاتصال د لاجسا جْسَامِ وَيُْن عَنْهُ الم 
وای أ لا بَستَلرمه. وبالْملة فَمَجْمُوعٌ مّا فيه فيه لاه وال قربا لوف 
كََا قَدَّمْنَا مْنَاةُ) . 


۹۳ 


رم تقول: ي من تون هذه و الأَوْضَافُ السب ثَلَازِمُهًا مَعَانٍ تَقُومُ 


بداته تَعَال› ف ا مدر مُریدً أ باراد ثم كَذَلِكَ إل آخرهاه اما لفق 
اديه فى الشّاهِي) : والَاهد سا م يُرْقَى به إلى العَائِبٍ . 


الوا الجَمْعٌ بَيْنَ الشامد وَالعایّب قر إلى جايم علي بين امین 
ره د و إلى التَطِيلٍ َو تشه 


وَالجَوَامِعُ أرْبعَةٌ: 
* جمع ؛ بالعل 9 E‏ عُمْدَةٌ مَنْ بت الحال» كَفَوْلِهِ: العلم وَالعَالِمِية 


o 


خن امتلازمان» وَالعَالِمِية مر مرب عَلَى الیلی َقَدْ سَاعَدُوا على بات لعَلميّة ایا 
رم على ناه جر لیلم؛ لأ الام تبث یی الجایتن تلو صح توت 


عَالِميَةِ ولا علم » لَصَحّ 5 را 


* وجنع : بالعقيقة» وهو عُمْدَةٌ مَنْ ينفي الال » کتولهم: العالم: مَنْ لَه 
ملع أو ذو الملی اليا رئ الم 0 

* وجمع بالدّلیل کفزلیم: الإِحكامٌ دلیل عَلَى أن لِمُحْكِم الفعل علما 
بو واه تعالی مُحکم من لافعلیی تلو لَمْ يکن له عِلْمْ لزع تقضن لديل 


! لاه و تبث بالات لَلَِمَ آن تون الذَّاتُ فُدرة إِرَادةَ علمّه ثم 
کک مَا بَعْدََاء بو حَاصَيَةَ هذه الصَمَاتِ لَها) وَهِي اي الایجاد في 
القَدْرَةِ» وتأثي النَخْصِيص في الارائق» وَالانْكِمَافُ في العلم وَالسَمْع ابص 
وَالدَّلَالةٌ في لکلا ١ ١‏ 

(وکن الشَّيْءِ الواجد دَاتاً مَغنع محال لان يلرم آن یت لزنو فة 
(وآن لا يْصَادً) بکزیم اتأء (ن یل وجود تحلّ) یکزنه صِنَدّء (وآن لا 
يَسْتَلْزِمَهُ) لِكَْنِهِ دَاتاء (وَذَلِكَ جنع ين متفه ون يَكُونَ الوْجُودَانِ فا کر 
ود ادا عل الول يت الأخوال. 


وال ذَلِكَ المَسْأَلهُ المَشهورة سواد حلاو») وهي آن و ۱ 
الا اشفا هَل : صح إغ َء حَاصَيْتيْ ين - لواد والکلاوة 


لأَحَدِهِمًا ۴5 الذي 1 ذَّلِكَ وهر الحَق اي 1 مِرْيَة فيه حول 


و قو میم 


یلم مه التَصَادُ وَتَفيْهُ عَلَى مزضع اج رن اراد من خی کونه رادا 

تشاد لاغ وَمِنْ حَیِت کونه لاو لا تاد وت اعنتا که امضا 

اوه شاد د المَوَارَةَء وَمِنْ حَيْتْ ت کونه ا 1 ادها وَذَلِكَ جَمْعْ بين 

و 

(۱) آفاد العلامة الدسوقي في حاشیته على شرح الصغری أن الخلافان يجوز اجتماعهما» أي 
اتصاف المحل الواحد بهماء مع بقاء كل على مغايرته للآخرء وأمّا قیامهما بمحل على أن 
يكون كل منهما عين الآخر فهل يمكن ذلك أم لا؟ فيه خلاف. مثلا الجسم هل يجوز عقلا أن 
تقوم به الحلاوة والسواد على أن تكون الحلاوة عين السواد أو لا يجوز؟ فقال بعضهم بالمنع 
لما يلزم عليه من ثبوت التضاد وعدمه لشيء واحد» وذلك لأن السواد من حيث كونه سواداً- 


۹0 


06) 


فهذه المالة تم رم یلپ منود بعرت لعالی رآ 
وصف ا وجوده» ب كال لان فيه ا بين له وک ره وان 


المَوَجودَین ان ا المزجُود ند انتا لا واحد فلا اتحات ون وج 
حَدهمَا د الا اتكهال أنريكرة المؤخرة غ312 المَعْدُومٍ قلا تاک وان 


و و وه + 


E‏ مين فَالمَوْجُود بعد غَيْرُهُمَاء لا اتّحَادَ آنضا. 


امسلا 


اج لفاون یوت الأَحْوَالِ وَأَنَّهَاوَاسِطَةٌ ی الوْجُود وَالعَدَمٍء بان 
الوْجُودَ مت رَد عَلَى المَاهِيّة اا 
سل ولا مَعْدُومٌ؛ ولا لصف ام مرن لو نا 
بَيْنَ الوجود وَالعَدَم» بان الان شارك السَوَاد في نی اللزور ونم 4 في 
ا ن ما به التَمَاْرُ د غَيْرُ ما به الماك . 


الل 


۳ و ۶ ° - 


فیستحیل أن يُوجَدَ هَذان الوَصْمَانٍ لبیاض E‏ لزم قِيَام المَعتّ 


+ را ال “رس جره ين 
بالمَعتی» وَيَسْتَحِيلٌ أَنْ یکوتا مغذومین وال رم تزکیب المَوجُود و يِن المعدوم 
لو 24 o‏ 0 
وهو مُحَال» وفی هَذَا بات للحال المَعْتَوَة. 


= يضاد البياض» ومن حيث كونه حلاوة لا بضاده» فلو كان سواداً حلاوة لزم أنه مضاد للبياض 
وغير مضاد له» وكون الشيء مضاداً لشيء وغير مضاد له باطل بالبداهة لما فيه من اجتماع 
النقیضین» فما أدى له باطل. وقال بعضهم: يجوز ذلك عقلاء وليس في ذلك اجتماع 
النقيضين لأن شرط التناقض اتحاد الجهة » وهنا مختلفة » وذلك لأن مضادة السواد للبياض من 
حيث اتصافه بالكون سواداً» وعدم مضادته من حيث اتصافه بالكون حلاوة. والقول الأول وهو 
القول بالمنع قول المحققين» وطردوا ذلك في الحادث كما مثلناء وفي القدیم» فيمتنع أن 
تكون القدرة مثلا علماء وذلك لأن القدرة خاصيتها التأثير في متعلقهاء والعلم خاصيته 
انکشاف المتعلق به» فلو كانت القدرة علماً لكانت بالخاصية الأولى تضاد العجز» وباعتبار 
الخاصية الثانية لا تضاده» وغنما تضاد الجهل» فيلزم أن القدرة مضادة للعجز غير مضادة له 
وهذا باطل لأنه اجتماع النقيضين » فما أدى إليه باطل . 


45 


مور سس )هه 


از سح و 


ره مه 
وَرد الأول بآن الوجود عَیْنْ دات المَوجود قلا از شیراك » وتمییزه عَنْ غیره 


چم 


لت اي یجویز ام التی تیور 


والجرات الحَق أن اللؤكة أنه اغتباری لا وجوة له وان الاه هس 
رة كن N‏ 01 ل 
عَيْنْ البَيَاضٍ»› الال ها تعلق بِمَسألة أصوليّة وَهِيَ أن العمُومَ ‏ الذي هو 
4 3 ۳۹ رر مگ هرز و ما تک ده ی للم ا قد ا م 
شمُول آثر لِمُتَعَدّدٍ - هَل هْوَ من عوارض الأ ل حقيقة » و جار في المَعَانِي ؟ 
7 سے 2 


٤‏ اس و زر من 2 و 5 لا وہ لے لوس ۶ دب 
اواحيعة قينا كما أن لفط تتاف ی حالة آنضا شاملة 
لمتعدو» فَعَلَى الکو لا ال » وَعَلَى الاي هي ی کاب 
رح 2 55958 و 

لا رف لو در هات اللعّات» وّالیزاس المتارات» لكات القول 
تستقل بإِذْرَاك مر م مرك » به ۰ تال المتَمَاثلات) وكات المتَخَالِمَاتٌ . 

وَرُدّ باذراك المَرْقٍ بَبْنَ ی العام المُمْكتة وَالأَعْدَام الوَاجِبَة» مَعَّ اسْتِحَالَةَ 
آن يُوصَفٌ العَدَمٌ بحال. 

اج أَيْضًا بَعْضْ مَنْ تصَرّ القَوْلَ یوت الحال بن القَوْلَ بتفْيِهَا ید 
دا وات الحذووء وَيَاتَ 0 

» وان ل 1 بالخا 


© 2 294 
ت 


9 
8 

9 

وم 
۳ 
0 
4۹ 
اما 
١6‏ 
نت 
۱ 


قال امحمد بن رست : اس آنیل إِلَى تجويهاء إِذْ لو لَمْ بكسب محل 


(۱) في الطرة: لأن الشيء لا بعلل بنفسه» فلا يصح أن یقال: «عالمٌ لقيام العلم به» الا مع ثبوت [*" 
المغايرة بين العلم والعالمية» وإذا ثبت ثبت الحال. 


۹۷ 


سس 

ام په الم حَالَة من قیام العلم به سَاوَى مَحَل قَامَ به للم مَحَلا لَمْ قمْ به 
134 روه سه ب r‏ گر . ۹۳ م7 ۳۹ < 12 ۳ م 
نم ید هَذَا فالخلاف نما هُوَ في کون الحال أمراً رادأ عَلَى قیام المَعْتى 


بالذات أو ۷؟ وَفِي کون صفة تفس الشَّيْءِ از ور نت 
دتفا با » للم بالصَواب. 


(قالو: يلرم من وجو دها تعلیل الواجب) ئ لو وَجِدَ ث صِمَاتٌ المَعَاني 
رم تغليلٌ الواجب لکن کون الواجب معا مُحَالٌ. 

وت ملم جوز لاه کون مُسْتَفِيدَ وت مِنَ لیر ول مُستفيد 
الوت مِنَّ العَبْرٍ فهو ای الجا لا يكون و جو رد الا حادن وق وف 


و ور 


قَدِيمًاء هذا خلف. 


جواب آهل قُلْنَا مغ الیل هُتا) ابید ب«هتا» إِشَارَةٌ إِلَى الخلاف الرا 
ت ٠‏ فته معت الیل )اف شاه ار ی الخلا الواقع في 
لأشعرق | الحَالٍ الحَادِتَةَ هَل الْمَاعِلَ المُخْتَارُ هْوَ المُوجد لها وَلِمَعْنَاهَا؟ وَهُوَ الحَقَ اي 


لا مِرْيَةَ فیی أو زَا أُوْجَدَ مَعْتَامَاء وَمَعْنَاهَا آثر فیها؟ وَهْوَ 1 لان المع 
يَحِبُ سَبْقَهُ لارو و العلة لها كال وَلَيْسَ َادة العلّة لاله 


لوت بِأَوْلَى من إِقَادةٍ لول لعلو ارت بل کل واجد مهما يَتحِيلٌ أن 


2 


ور فى | ار لاسْيِحَالَة لدم هما » وَاسْتحالة تأثیر شَيْءِ في حَالَةَ عَدَمِو 


از عم د rE‏ ر و جه راع م 0 
ال قبل وجود لول دوع وَبَعْدَ وجود معلولها يَسْتَحِيل أن تکون موّثرَة 
قبه . 


° 


(الَلام) كَقَدْ كَلَارّمٌ واجبان كَمَا یلار جَائْرَانِء (لا إِقَادَة ال 
مَغْلولها لبُوتَ). 


۹۸ 


لبجهر تس . 


و 2< 


كان : لو وْجِدَتْ) أَيْ: الصّمَاتُ المَعَانِي (لَلَزَِ م تسار اليم يهَا) » بیان [ شتداخرى 
2 لاشتعاله اتشاف الذات العَلِيَّ بِالحَوَادثِ» لَك تَكَثْر مدیم محال ء | ي‌صنات 


ور و 
[ 


و المَدیم واجذ). 
E 9 ۶‏ و ا رصت 7 ر عراس رمه ۶ ۳ 
(قلتّا: المَوضوف لا يکر بصفانه) لا له ولا عرفا ولا ى 
أَجْرَاِء بيان اللارمة: (یتلیل أَنَّ مر الق ینف بصفّات ۶ 
واحد وَمَعنی ۹ ی الإجْمَاع أنَّ المَوْضصُوفٌ د بصمّات ت الأُلوهيّة وَاحِدٌ). 


(قالوا: لو وُجدث للم تَعَد الآلمَة) بیان المُلَارّمَة: (یمتّارکتها له ف 


لع سے 9 ۰ سے ا e.‏ م20 2 14 از یر عو و 

اخص وضفه وَهُوَ الم وَذْلِكَ يوب الاشْيِرَاكَ في الأَعَمُ) وهو الا 
چ 1 ۰ 2 ر دق 7 4 در 31 o‏ سے ا E‏ 
مكار الغلط في هَل الشبهة جَهْل مراب الصقاتِ› وهو أن اعلی رتیه | رن 


2ے چ ا م 2 س5 n‏ ۳1 0 
صِمَاتٌ 00 :0 9 2 ص 000 الب ثم عم الضفب 


4 


2 


َم الم أن الصَّمَاتِ منها ما هو عَيْنُ الضوف» وهی صِمَاتُ ۳3 E‏ 
سے 6س موه م 6 محر 
وَمِنْهَا ما هو غيره وهو صفاث السب یناما تیش به بعیّن المَؤْصُوف ولا هي 
ء(۱) 2 ره 2 7 5 ا م7 30 2 ۳ 25 2 ر © ص لمم 
غیره وا بنشها عبن بض ولا یره وهي المعاني والمغقوي. 
(۱) أصّل الشیخ آبو الحسن الاشعري هذه القاعدة في الصفات الوجودية القديمة القائمة بالذات 

العلية قائلا: لا يجب إذا أثبتنا هذه الصفات له كك على ما دلت العقول واللغة والقرآن 

والاجماع عليها أن تکون محدئة ) لاه تعالى لم يزل موصوفاً بهاء ولا يجب أن تکون أعراضاً 

لأنه كك ليس ب بجسم وإنما توجد الأعراض في الأجسام وتدُلٌ بأعراضها فيها وتعاقبها عليها 

علی حتثهاء ولا يجب أن تون غره فق لأن غير اليد هو ما يجوز مفارقة صفاته له من قبل 

أن فى مفارقتها له ما يوجب حدثه وخروجه عن الألوهية» وهذا يستحيل علیه» كما لا يجب أن 

تكون نفس البارئ ك جسماً أو جوهراً أو محدوداً أو في مكان دون مكانٍ أو في غير ذلك- 


۹۹ 


اطلاقات 


مرس مق و و 

۰ »0 رن نت بي 

فالغيرية تطلق : 
مب 


* عَلَى المَوْجُودَيْنِ الذَيْنِ يصح وجود 


# وَعَلَى این الْدَيْنِ يَصِح وُجُودُ أَحَدِهِمَا في الكيّرٍ دُونَ الآخَرِ 
+ 0 یرت لين صح مَعْفُولِيّة أَحَدِهِمَا مَحَ قَطْع الّظر عَنِ 
الاخر كَالصَّمَاتِ الات وكات المَعَانِى فیمّا بَيْنَهَا. 
لير بالعفتیین رن تمتغ اطلافاً واغتقاد وبالمفتی الَالثِ مت 


س ۳ 


طلقا لا اغتقاداً . 


وَالعئيّةُ مُطلَقٌ: 
ر 4 ره و 
و9 علی الاتحَاد» وهو محال . 
# وَعَلَى عَدَم الانفكاك› وَهْوَ مُمْكِنٌّ وَاتٌِ 
َالعَيْنِة بالمعتّی الأول تَمْنَعُ إِطْلَاقَا وَاعْتَقَاداً وَبِالمَعْنَى الاني تمغ 
إطلاقاً لا اغتماد. 


ا 8 بم 4 2 0 o27‏ 0 06 و 5 0 وو ۰ و ۳ 0 
وَمَعتی فولتا: (لا هی عینه وَلا هی غیره»: لا هی عَيْنْه فى الحقيقة ولا 


مما لا يجوز عليه من صفاتنا لمفارقته لنا» فلذلك لا يجوز على صفاته ما يجوز على صفاتناء 
ولا يجب إذا لم تكن هذه الصفات غيره أن تكون نفسّه ؛ لاستحالة كونه حياة أو علماً أو قدرة ؛ 
لأن من كان كذلك لم يتأت منه الفعل » وذلك أن الفعل يتأتى من الحيّ القادر العالم» دون 
الحياة والعلم والقدرة. (رسالة إلى أهل الفغرء ص ۲۱۸ - 94١7تحقيق:‏ عبد الله شاكر محمد 
الجنيدي » نشر: مكتبة العلوم والحکم ط۰۲ 0۲۰۰۲) 


١٠و‎ 


Cw e‏ كك 
هي غَيره في الهویّة. 

م اعْلَمْ اَن الصَمَاتِ ينها ما يُوصَف بتفیه وَيُوصَف به جمیمٌ الصّفَاتِ: 

وَهْوّ صِفَاتٌ الب واه رصت به الصّفَاتُ الوْجُودِيَةٌ كَصِمَاتِ النَمْس) 


5-4 


ر و 5-2 
واا ف UE‏ شهب ِ َعْضٍ » ولا وف به غَيْرُهُ ین 
الصّمَاتِ كَالمَعَانِي وَالمَعَوبةِ واا السمَاء ال رئ مِنْ صمّات الأفْعَالٍ قَقَدِيمَةٌ 
۰ 2 0-8 14 9 3 
واختلف في صفات الأفْعَالِء وَهِيَ: الكَلقُء وَالرَّرْقَء الاك 


والاماتت والانعای والانتقام» وشبه ذَلِكَء 0 4 تنل مر 


٠ 2 ۳ E‏ 7 د ا ارق کو رفاظ اب 
والاضاقات عَلى القَدِيم» ککونه قَبْلَ العالم أ ا 8 کون حَادکة 

وه مه < ص 7 اس ِ 4 ° م9 2 
هو مَذْهَتٌ الا شاعرة أو التکوین الذي هو جامع لها ا مَعنى ؟ وَعَليّه 
فالتکوین قدیشٌ وه له بالكَوْنِ حَاوتٌ » لین له دهم له مَعتیان: 


# أحدهما: الصقة الَمْسِيّة التي بها الایجاد. 


۶ 


۳ 


# الثّانو: النَكْوِينُ پالفغل » وَهُوَ تعلق صفة وین بالکون فیما لا یر 


ول المَذَْبيْن آن مدا ایجاده دو تَعَالَى للکائتات عِنْدَ 21 شعریهة 


ی 


صِفَةُ القن والارَادق 35 تحت لصفَة ذَاتَيَة 4 تون وَمَيْدَ 


3 2 رو ۳ 


عند «الماتريدئة يه ۳ صفَة التکوین الا لیّة» فهي صفَةَ رانده عَلَى القدرة 


وَالإرَادَة. 


هم 

فلا عن أن يَحُونَ آخش لم اجب لاش في باب التمَائل مُنمَيعٌ) ) أي : 

وذ الاشتراك في احص عله تلا شترا ٤‏ في لام في باب الا شتراك فیهما 
نكي ؛ دقع نیا في الأحَصّ). 


GI‏ بیان قِدَم صفات المعاني وسائر أحكامها وم 


(ثُمَ تمُول: يَتَعيّنُ اَن نَكُونَ هَذِهِ الصَمَاتُ ها قَدِيمَة”" ٳِذ 
منها حادثا للزم آن 1 یعری عله أؤْعَنِ الاتصاف بضده دو احادث) 


1 ۳ ۹ يدون 3 دث ذو صَرُورَة وق تَقَدَّمَ ا ذلك 5 
الاستذلال عل خذوث العالم. 


- 
سهو ۶و َه 


بو هس هه ره ماو بان 


س ۵ اسم 


ضِدَّنِ ولم لا يُقَالُ بجواز خُلُوٌِ عَنهما معا) مَعَ وله لَهُمَا (م ی العاف 
بهما؛ ََتحَمَقْ دا دوتهماه فلا یلم الحُدُوث؟ 


(۱) وقد نقل الشیخ أ بو الحسن الاشعري |جماع اهل السنة علی يدم صفات الل فو فقال: 
وأجمعوا على إثبات حياة الله كلك لم يزل بها حيّاء وعلماً لم يزل به عالماً» وقدرة لم يزل بها 
قادر وكلاماً لم يزل به متكلماً» وإرادة لم يزل بها مريداً» وسمعاً وبصراً لم يزل به سميعاً 
بصيراً» وعلی أن شيئاً من هذه الصفات لا يصح أن يكون محدثاً؛ إذ لو كان شيءٌ منها محدثاً 
لكان تعالى قبل حدئها موصوفاً بضدهاء ولو كان ذلك لخرج عن الالهية» وصار إلى حكم 
المُحدّثين الذين يلحقهم النقص ويختلف عليهم صفات الذم والمدح» وهذا يستحيل على الله 
كك » وإذا استحال ذلك عليه وجب ب أن يكون لم يَرَلْ بصفة الكمال؛ إذ كان لا يجوز عليه 
الانتقال من حال إلى حال. (رسالة إلى آهل الثغر» ص 7١5‏ - ۲۱۵) 


١ 


aa Je 
فالات أنه و حل عَنْهُمَا مع قبو بو هه بار أن بخ عن تييع ما‎ 


نقیله من نَ الصَمَاتِ ! إِذ القَبُولُ 1 يختلف) أن و بِمَعتی جوب 
الانّضَافٍ بِالمَمْبُولٍء وَبَعْضَهُ بِمَعْتَى لِمْکانِ الاتضاف بالعقبول ونگان عَدّم 


الانّصَاف به؛ (لِأَنّهُ تفیط) 
2 ۳2 ع م ها ره ے 3 َه سداس و 2 رم مس 9۶ 
(وَإِلَّه) آی: و َم یکن الول فيا ِلذات» بان كان بطرا ی ند أن 
7 3 كي و 4 ا 2 
ین ترفك عن اللات عل وله یاه مكرن كول هدا الول 
وضمّا للذات طارتا علنها انما تاج في رو علی الذاتِ الیو ی 


ak 


َيْضًا لَه فَإِنْ كَانَ لول الأَوّلَ رم الدَّوْرُء وَإِنْ كَانَ غَيْرَهُ تا الکلام ای 
و 

(لزم الدوْرُ و الَّسَلْسُلُ ولو لقابل عَنْ جمِيع ما يَفْبَلهُ مِنَ الصَمَاتِ 
تال مُظلّقاً في الحادث لِوُجُوبٍ انصَافه بل کوان صَرُورَةٌ وف القَدِيم لوجُوب 
اتصافه بمَا دَلَّ عَلَيْهِ فِعْلُهُ الملم والذرة والارادة ولو فرضث حَاِتَةٌ للم 
لولس لتوقف ٍخدانها لیا 


هذا جات عن شنهة أَوْرَدَتهًا | 0 عن لزان السابی» وکفریزه اتهم 
رع 8 4 
َانُوا: ما فم في الحاوث شمه و تا فك في القدیم 00 


الوجُوبَ ِي دل عليه الف و ۳ للقدم: : الوَجوت المطلق 
ال ي لا ار وَالحَاصِل ن الي نجه نج کم غم ون کرام ما کر 


9۹ےے 0 


في علم المَنْطِقٍ ن الَف فيه المُطْلقَةَ عم من الضروربة المطلقَة و 


لا یسرم وت الأحَصٌ . 
التغیر ا مه 2 وار مه موم .ل 252 و سكةه دعسا م 22 وم 0 
تحيل عل (وَإذا عرفت وجوب قدم الصفات عرفت استحالة عدمها؛ لما قدمنا من 
القديم مطلقا 
۱۰ 


€ بیان قَدَم صفات المعاني وسائر أحكامها‎ GI 


بیان اسْتِحَالَةِ العَدَم عَلَ القَدِيم فَحَرَجَ لَكَ بِهذَا اسْتِحَالَةٌ | 
3 


مظاة 1" 


شب عل القدِيم 
ان ان ووب فم وبا ايوم في صا ا كر الآ 

ین ثم انحا عل علیه أن يَحُونَ گم أي خضل 4 ن قلي 
477 على علد الف طاو الك على ما اف به القذوة 
الحادكة وَهَذَا التَفْسِيرٌ الاني لكشب عم من الاو 


و عا لل و 7 ور 9ے ر 
(او طرورب) وَالضْرُورَة: إِلْجَاءٌ المَؤلى التفش أن 0 مر جَرْما 
مُطابقا» بِحَيْثُ Î‏ وَتَطلق على اریز مَعَانِ: ما 
یس مَقْدُورًا بالقدْرَةٍ الحَادِنَة وما عُلِمَ بعیر لیل » وَمَا عُلِمَ ین غَيْرٍتَقَدّم تظر 


۳ اه عو ی حك ع 
وما فارنه صروره وحاجه . 


وَعَذّا المَعْتى الاح هُوَ المُسْتَحِيلُ في ی الباری جَلَّ جَلَالهُ وَلِأَجْلِدِ 
ات طلاق الضَّرُورَةِ عَلَيْهِء وَإِنْ قُصِدَّ به المَعَانِي الا الصَّحِيحَة . 

(أَيْ يُقَارِئهُ صَرَرٌ گملیتا أله أ وط عله سيو او غفل وتا 
ل قذرته أن تختاج إلى آلو أو ماو وغل ٍرادته آن ۷۳ لِعَرَضِء وغل 
سَمُعه وَبَصَرِو وکلایه ۾ وّاذرا که ه ڪل المَوّلٍ به - أنْ تَكُونَ بجارحة او مُقَابَلةٍ او 
انَصَالِ أؤْيَحُونَ کلامه حَرْفاً أؤ صَؤْنا”"”» أو يَظرَا عَلَيْهِ سوت لاسیلرام جميع 


(۱) لو كان الكلام القائم بذاته سبحانه بحرف وصوت لكان محدثاً مخلوقاًء والعقل والنقل 
وإجماع أهل السنة على خلافه » قال الشيخ أبو الحسن الأشعري: وأجمعوا على أن أمرَهُ كلك 
له غيرٌ مُحدّثِ ولا مخلوقي وقد دل الله تعالی على صحة ذلك بقوله: رال کته 
[الأعراف: 015]» ففرّق تعالى بي بين حَلِْهِ وَأمِْهء وقال: لما اھر |15 آراد سیکا أن قول لَه دن 
كرت € [يس: 5]ء فين بذاك أن الأشياء المخلوقة تكون شيئاً بعد أن لم تكن بقوله 
وارادته» وان قوله غير الأشياء المخلوقة ين قبل أن آمره تعالى للاشیاء وقوله لها: «كوني»= 


10 


6 تست سروس )6ص 
ذَلِكَ التَعَمّرَ وَالحُدُوتَ). 
وَأ المُعْمَِلَةٌ بالحزوف والاضوات ‏ تَعَالَى الله عَمَا کول اهنا 
كبيراً» ولا ما قَالُوهُ ما دک في المَنْنِ من اسْيلرَامه لِلْحْدُوثِ . 
وَدَحَبَتْ طَيِفَةٌ مِنْهُمْ (لی تفیه لِمَا رَأَوَا مِنْ حَصْرٍ الکلام في الحُرُوف 
۾ ° 6 7 3 م ره ۱ 3 ره 
وَالأَصْوَاتِ» واستلامه الحُدُوتَء لوا تکلیم الله تَعَالَى بِحَلْقِهِ اكلام في 
السَجَرّة. 
2 6 ر ہو 2 ۳ 1 2۶ و 
وبطلان مَا قالوا ظاهد لآن ی یلم الضَرُورٍَ أنه يقد ر الكَلامَ في 
لا صوت تم بعر عَنْهُ بالحُروف والأضوَات» ویر َه 


بالکابة وَالوُمُوزِ الا ارات . 


4 


حح هَل الحق آنضا عَلَى إِنْبَاتِهِ شاهدا بآن الآمِرَ وَالنَاهِي بَجد له 


م2 


ره 0 طلا خانم ِالصَرُورَة» یر عَنْهُ بالعمازات المختلفة. 


ت 


اج از اوور م ةر و 2 و 7 دق و2 
وَرَعَمَتِ الْمَعْتَزِلة أن مَا يجده الطالب في تفيه یرجم إلى إِرَادَةٍ الامتقالی» 


= لو كان مخلوقاً لوجب أن يكون قد خلقه بأمر آخرء وذلك القول لو كان مخلوقاً لكان مخلوقاً 
قو انعو وه برچ عان نله اجه سيقن ربا ان کرد کل هل شوت فد عنم ول 
مُحْدَثٌ إلى ما لا نهاية له وهذا قول أهل الدَّهْر یی . أو يكون ذلك الشيء حادثاً بغير أَمْرِه 
كلق لهن فبطل معنى الامتداح بذلك. (راجع رسالة إلى أهل الثغر» ص 4۰-۲۲۳ ۲۲) 
وهذا البرهان مبنيمٌ على استحالة حوادث لا أول لهاء وممن استخرجه الإمام يوسف البويطي 
المصري (ت١7ه)‏ صاحب الإمام الشافعي إذ قال: إنما خلق الله كل شيء به كن فان 
کانت وک 4 ار فمخلوق خلق مخلوقاً. قال الإمام اللالكائي بعد إيراد هذا الكلام: 
قلتٌ: وهذا ما یعبرون عنه العلماء الیوم: إِنْ هذا إن الأول كان مخلوقاً فهو مخلوق 
بکُن» أخرى» فهذا يزدي إلى مالا يتناهى» وهو قول مستحیل. (شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة » ج ۲ /ص ۲۱۷ - ۲۱۸ تحقیق د. أحمد سعد حمدان» ط ۰۲ ۱2۱۱ه) 


۱۹ 


990 بيان قَدَم صفات المعاني وسائر أحكامها € 


َأ لزغ إلى الم تم ای تا على جتان أل التشقى في 
لس وَتَارّعُوا في تمییزه عن الارادة والعلم. 


وَاحْتَجَ ال الحَنّ عَلَى المُعَايَرَة لوَجُودٍ الأمر بذون الاراکق وَبَيَنُوَه| ال 


مغايرة الأمر 
بوجوه: للورادة 
مره ۵ 001 2 ۱ 

# الأَوّل: أن الله أَمَرَ الکار بالایمان» وَلَمْ بره منم 

# الاي أن الا تعلق بفغل ال وَالاواةة لا تعلق الا بفغل 
المريد. 
ان مَنْ E‏ ین غريمّة ا 
قَضَابه 7 يقضه» لَمْ بختث بِإِجْمَاع» مَمَ أن الله تَعَالَى قد مره بالقضای لو 
1۳9 را مر الارَادة اه 

وا رد الک ی الم بکظم الصَيعَةَ» كَبَاطِلٌ أَنِضًا لا العلم بتظم 
الصّيِعَةَ بَخْتَلِف باشتلاف الصَی الدالة على المَفتی» وَالكيك له لا 
تلف وان الصيعَة الواحدة شا فی الحَبّر الطلب 1 وَهُما 
مختلان. وَالعِلْمُ پتظم الصَّيعَةَ الوَاحِدَةٍ لا يلف وَمَا في الس تلف 
ما لا تلف عد ما تختاف. 


ان 9 في النَفْسِ کلاماً وَقولا» شا تمه کلاما 


ولا بالقزآنء ال تَعَالَى ل فا ف هم [المجادلة: ]۰ وَقَالَ 


إن الكلام نی شعاد وتا جيل اللس ان عَلَى المُوَادِ دلیلا 


۱۷ 


Qasr e 

ےر ا o6‏ 5 برقن eS e‏ ٥ر‏ و سے ۳ 
بين و الكلام التَمْسِيٌ» وهو المَطلوبٌ. وَل إطلاق الکلام عَلى ما 
في لس وَعَلَى اللْظ عن بك از حَقِيفَةٌ في الم مَجَارٌ في النَفْسِوحَ ؟ 
دا علنت أن الکلام لیس منحصرا في الحوف والاْضوَات» عَلِمْتَ أن 


لد 


۰۰ 


é2 


رف 0 الوارد بوته عَنْ ظاهره 1 في آیات ای وان ما وَرَدَ عن 
الل ب 5 قوط 1 قرو 13 کر في الصدور وَبِالَلْسئة وَفي 
اا لا بشمل عل الل لاشتحالیه بل دك من باب اطلاق 
م 2 رم و 2 ۳ و 2 لي 
الال عَلَى المَدلول فهو مَوْجُودٌُ فیها فَهْماً؛ لأن الشيء 4 E‏ 
ص ص و ین ا 0 0 2 
التكاوة الل والكاة غ العکرب؛ الط عه المطفوظ؛ لان 
af‏ و و 03 2 
الأول مِنْ كل قشم حَادِثٌ ء وّالثاني قَدِيمٌ. 
۳ 1 ۳ و 4 4 7 اف ما ۳ ر ور ر ع و كو 
والدال اللفظیٌ حادث» والمدلول: مدلول مفرّد وعدلول مرکب» 


کل مج e‏ مع ع 0 ۳ 2 
مَدلول المُفْرَدٍ الحادث حَادِتٌ» وَمَذْلولَ المُفْرَدِ القديم قَدِيمٌ. 


ع 
ص 


له 


رر ب یر ۳ و اه مر وه بير 00 7 
وَمَذلول المرکب قشمان أيضا: انشا وخبل فمَدذلول الانشاء قَدِيمٌ. 


(۱) قال العلامة إبراهيم اللقاني في شرحه الکبیر على جوهرة التوحید: أكمل الموجودات: ما كان 
له الوجودات الأربعة » ولذا جاء القرآن مشتملا علیها» وهي الوجود في الأعيان» وهو حقيقي 
باتفاق . والوجود في الأذهان» وهو حقيقي عند الحکماء مجازي عندنا. والوجود في العبارة. 
والوجود في الكتابة. وهما مجازيان باتفاق. فالكتابة تدل على العيارة » وهي علی ما في 
الأذهان» وهو على ما في الأعيان. فحيث يوصف القرآن بما هو من لوازم القديم» كما في 
قولنا: «القرآن غير مخلوق» فالمراد: حقيقته الموجودة في الخارج. وحيث يوصف بما هو من 
لوازم المخلوقات والمحدّثات يراد به الألفاظ المنطوقة المسموعة» كما في قولنا: «قرأث 
نصف القرآن». أو المخيلة كما في قولنا: «حفظت القرآن»» أو الأشكال المنقوشة» كما في 
قولنا: «يحرم على المحدث مس القرآن. (عمدة المريد على جوهرة التوحید» مخطوط 
بالمكتبة الوطنية التونسية» رقم ۵۲۱۰) 


٠١8 


8 بیان قِدَم صفات العاني وسائر أحكامها‎ Ge 


و2 
4 


مد لول الحَبَرِ قِسْمَانِ: کاب وَمَحکی » دلول الحكابَة کله دی وَالمَحْكِيُ 
َنِ القدیم قَدِيمٌ وَالمَحْكِيُ عَن الحَاوث عاوث. 

واخلیف فبما بعل َل لام فرین القُرآن حَقِيقَة: هَل هو الجاري عَلَى | اعر 
لسان أ ول کلم پء تطلاق گلام اله علَى ا aT‏ ۱ 
اب التّجَوّزِ؟ أو مه فیما ری على لان اول متکلم وتاني مُكَل وا 
جیریل وال عَلَيْهِمَا الصلاة وَالسّلام وَمَجَا از في ترا ؟ أز حقبقة في ام 
المُترّلٍ ء مح قطع الّظر عَنْ جریانه عَلَى أي لسان كَانَ ؟ فعلی الوكين فَهُوَ فهر واحد 
بالشخص وَعَلَى لا َو وَاحِدٌ بالتّوع . 


القرآن حقيقة 


39 ود‎ RR 


۱۹ 


GI‏ بیان وجوب وحدة صفات المعاني وتعلقاتها وم 


۷ 
ve 


ثم تَقُولُ: وَيبُ لِهَذِهِ الصَمَات الوَحْدَةُ فَتَكُونُ در وَاحِدَة وارادة 
وَاحِدَة وَعِلْماً وَاحِدا وکا ما بَعْدَهَاه وَيِحْبُ لها عم التَّهَايَةِ في مُتَعَلَمَاتِه؛ 


على افدر ة والا راد بل مُنْحِن) 


هده 


سل اط نله رن عم ال ع انار قر ال 6 
سُوَالَء ولا کوج الشوال ء عن المُقْمَضِي لِدَلِكٍَ لِأن الصّمَة القَدِيمَة لا قبل 
الشَخْصِيصَ » المي دک عَفلا و المُسكَّى دمص لو 

فف الى لد وَالْرَامَوة الانگان؛ لها صفتا ایر فك ین 


اجب وَالمُسْتَحِيلٍ 1 َف یی كَالتَائِيدٌ فى الواجب على سيل الابجاد 


e 


ا لاير َو معا ویر پم علی وج SS‏ 
و ابا مُحال. وَالمُسَْحِيلُ بالعکس. وَالُنکنْ بقل الجُوة وَالعَدَمَ نس 


۳ 


ع 


ل ری ای ات یوس که بت گم 1 ۳ 
* صلاحي قدِيع: وهو تأتي الایجاد والتخصیص بهمّا في الازل . 


مور وة و 


و 92 e o E‏ سے ? ا ر و 
# وتنجيزي حَادِثتٌ : وهو صدور الممْكتات عن فدرنه » و تخصيصها عن 
- و 
إِرَادَتَِ فِيمًا لا يَرَال. 
را 4 ره ی مر ۳ 2 ۳ وه 
وقیل: إن الإرَادَةَ ليس لها الا تنجيزي قدِيمٌ ا ولا الال يكل یکن 
هو المسَمّی بالقدرٍ. 
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ی 7 ۳ 9 1 2 م و 0 0 لام ۳ 076 

وَقِلَ: إن القَدَرّ: تعلق الملم والورائة يكل مُمْکن أَزَلَاء مَهْوَ عَلَى هَذَا 
2 ۳ £ < ر 0 E Er 3 ha‏ ر ¢ 
القَول مُرَادِفٌ لِلْقَصَاءِ عَلَى أَحَدٍ أَقْوَالٍ تَلَانَة تانیها: أن القَضَاء: إِبْدَاءُ الكَائِئَاتَ 


ا E‏ ر 8 0 
وُجُوداً وَعَدَّماً فِيمَا لا یال عَلَى وَفْق العلم وَالإِرَادةِ. 
۳ 002 0 24 5 2 30 2 ۳ 2 ۰ 8 2 2 ۰ و 
وَالقَْل الثالث فیهما أن القضاء: ما سَطرّ في اللؤح والصخف. وَالقَدَرَ: 
هھ ت رت ۰ ای یم 2 ۳۷ ص ۶ 0 0 
وَجُود ذَلِكَ المَكتُوب في الأعَيَانِ علی وفق مَا کیب » قَيَحِبٌ الایمان بالقدر 


َالرْضی بالضای دون المَقَضِيٌ. 


(وَالعِلْمُ وَالكَلَامُ يجييع أفسام ام العف وهی کل واجب تس 


لعلم والكلام 


زر وا هم مد ر کور ال و و وو قد ER‏ 
ومُستجیل) فلاجْل تَعَلتِهِمَا بجَمیع آفتام الخکم العقليٌ لا يُوَجَهُ السَوّال عَنْ 


2 

وه ور ام اس 
ضحم ا 

ری 9 ۷ مت ۳ رکو 0 0 55 4 ° زر ۳ 

تعلق للم یلا بل ب تشجبزيةٌ؛ أن لالع فلع ال في 
الحال. 

af‏ ۳۳ هو 1 کو 11 اص مکو ر د ۳ 2۹ تت یر ى 

ما الكَلَامُ كَالْذِي عَلیه أكتر آهل الستة أَنَهُ وَاحك واغثلف هَل هو عار 

و یر ۳ ا ا 

ا و و ۰ < ا م2 000 0 2 مرگ مه ار وي 
عن وجوهه فی الازل» وانما بوصف بها فیما لا یرال بتاء على آنها امور 
0 0 ۳ 2 و 4 o‏ ۰ 2 0 5 ۳1 5 
اعتباريّة » فلا ب حدوثها بقِدّم المَؤْصوف بهاء و مَوْصوف با أرّلاء هو مَعَ 
مر هات سرا 5 o‏ ا عه :5 رر ەە 020 ۶ مر 
وحدته وقدمه أَمْرّء وهی » وَخبر» واستخباز وَوَعدء وَوَعِيد ونداء۶. 


و 


موم 2 2 2 و ۰ و 2 و 2 2 20-4 0 لخ ايد 
ویس كل واحد مِنْ هذه مَعْنَى یَقوم بالذات غَيْرَ الآخرء بل أمره تَعَالى 


ور و ۵ و or‏ و ا ق اد مها > مه رهس رام 
هو عیّن نهیه» وعین خبرو وَعَيْن غیر ذلك من معتی الکلام. 


7 
۳ 


م 2ه 1 رو ۳ 3 وه عر > ون وه حت 
وَالحَق أن تعلقه رل وآنه يدل آزلا علی كل واجب وکل جایز و 
9 و 2 
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سس (وَالسَنْحُ اضر ولاذرا - عل القَوْلٍ به - بل مَوجُو) وَمُصَحْح 

0 عم الوجود على ما اله الجمهور» وقیل: و مان بالممكن 
المَعدوم الي سَتوجَدُ :ادرا على القول به - مت 

ا د مت يِبَعْضٍِ ما تضلخ له 

ما غلم جَوَارُُ أو افتق رث إل تُخَصّصٍ) . 

يان المْلاءه مة: لاد تفن اي لم تل بو هُوَ في حَِّة لها به 

کالبنض الَّذِي لقت بو» لَكِنْ کل من الج بَيْنَّ الاسْتحَالة وّالجَواز وَافتار 


صفةَالقدیم إِلَى مُخَصَّصٍ مُحال» قاخصضافی a‏ ها نيد 3 


(لا يُقَالُ: جار التَعَلّقُ المع > لَحِنْ مَنَعَ مِنْهُ مَانِعٌ) وثقریر الاعیراض 
على سَبِيلٍ الاستفسار آن قَالُوا: ما ما تُرِيدُونَ 00 والجواز لین رم 
خیتاشهعا على قضر الصّنَاتٍ عَنْ نض تا بصع أن لق بو الاسيحالة 
وَالجَوَاز الذاتن ۰ ؟ آم الاسْتِحَالَةَ العارضة والجوَاز الذاتت ؟ 


ِن ردم الأول تا المُلارّمَة ۽ اذ لا مُلَارَمَةَ ین کون الصمَة 


صِرَة عن بَعْض تا ص ا و اسْتحَالة 


رن َرَدُْمُ لاني متغتا الاسَية؛ إِذْ لا بستجیل أَنْ يَكُونَ اه 
لواجد مُمْکنا لاه مُسْتَحِيلا لعارض » كَإِيمَانِ آبي جَهْلٍ مكلا » فَإِنَهُ منک 
5 1 7 ۰ ِ 
لذاتی مُسْتَحِيلُ لتق علم الله بِعَدَم وود 


1۱1۲ 


€ بيان وجوب وحدة صفات العانی وتعلقاتها‎ GI 
ار سم‎ ۳ 


فتاه ی الماک معا ی کین الال عار ری ی فلع 
تفر حَتى تكون رصه 2 نضح ؟ (لآنا ليس تعلق 


سس هر ۳۵ 2 تأثیر 


تَقُولُ: المَانعٌ إن اد ال رم عَدَمُهه وَعَدَمْ لقدیم ال ولا فلا ر لَهُ) لاه 
تزا تعلق علم الله تال یعدم رو الشدن یره منتجبلا لا تعلق 
وه یره وَاجباء تینتجیل أن هعلق به ار 8 لان بل تن ال 
بالوّاجب انا علا لمعيل عَلَى عَد وا ويم على هَن آن ل 


4 


رن من ضا ضلا؛ ان علع اللو تعالى فحیط كَل منكن » > تَعْلَمُ أَرَل 


و 


وُقَوعَ ما َع منك كما یلق عِلْمُهُ رلا بعدم وُقُوعٍ ا لیم له 


(وأیضا ال د ی يَستَحِيلُ أَنْ یت ما من مَانِعٌ) يم بَقَاء ء الصَمّف 
۳ ا e‏ 
ات ا وه على عا و بو الاغتراض کون الاستکالة 
قال لو گان ان تف للصة ر 2 ِحَنِتُ لا صح أن ین - 


ماز 5 ياء اسلا مع ايع في متا م با ء أضل الصفَة. 


$ 
اما 
3 


1 : (وَالمايع في حَقَنَا انم تم وُجُودَ الط دوه بالنَسْبَةِ یاه بدَليل 
يكز نفو عن اعد ن بكاو لكك و 
وم دا و ها قلهاآز دت تعد متعلقایها لزع ذخو حول ما لا 


2 5 
0 س 9 
أ ہے ا سے 


ن تتعدد 


00 
اس چم 


نهاية 2 عددا ف الوجود وهو و محال) وتقریره: ۲ تَعَدَّدَتْ ل يَخْل إِمّا 
ر8 هن ۳ ہک 
كعدو نها آز تفص والّالي باطل بقسمیّه فَالمُقَدمُ بل 


ا 2 ۳ و 74 

ما بیان بطلان ب انم ار من ن آفسام لبي هلر عَلَيْهِ ذخول ما لا 
نهَية 4 في الوجود كاذ الملارعة: ما تقد لاد من اسْتِحَالَةَ الَهَیََ في 
2 ا 


۵ 


۱۳ 


Ge‏ بيان وجوب وحدة صفات المعاني وتعلقاتها ظك 


0 2 ل ۳ سے ىه و 
لَكِنَّ دخول ما لا نِهَايَةَ 4 مِنَ الصّمَاتِ في 0 0 بیان 
2 روس رق 


الاسَتَئْتَائية : أن كل تؤجود بح تنیز وَتَمْييْرٌ مَا ل نِهَايَهَ لَه 


مها 


وَاعْلَهْ أن لزان ورد عليه أنَّ ما رم تب ۱۳ 

يه لَه في الوَجُود م من الحَوَادثٍ لیم عَلَى دخول ما لا هاب له ل العدماء 

فی الوُجُودء حتّی قال بَعْضْهُم : 3 لول في وَحْدَةِ الصَّفَاتِ الالتجاء إلى 
۳ السَّمْعِيٌ» وهو مَا اعْتَمَدَ الإِجْمَاعَ عَلَى وخدتها لها لَه تَتَوَقف لاله 
المُعْجِرَةِ عَلَى صذق الرّسْلٍ عَلَى وتا 

وا عَلَيْهِ اَن «أبا سَهْلٍ الصعْلوكي» قَائلٌ ید د الل > وهو اما مِنْ 
ية أَمْلِ اس کما آن «عبْدَ الله بن سَمِيدِ» من اة آغل الست قَائْلُ کون 
الکلام اسم سب صفَات ‏ فلا يَنْعَقِد يَْعَقِدُ الإِجْمَاع دُوتَهُمَا. 


ست "وین أن بُنعتل علی وَخة اماب بن اعد روم بتخصیل 
ل الحَاصِلٍ إِنْ أَوْجَبَ غَيْرُ المَْتّى الوَاحِدٍ حُكْمَهُ لذت وویام المَمْتّى بِمَحَلٍ لَمْ 

رچب هما إن تم بوب حه له وأ ایغ اللي رم لالججماع 
لین ال ۲ 


َ 


وین آدلة و الصمات اه آنه یلم على عدا ورد الد بل 
الله سبحانه یاه > دي ساس عم 3-7 
سحا | اماز في حَنٌّ عیام تعَالَى ؛ ان الانار لین نا هُوَ: 
# باختلاف lS‏ 
۳ رو رارع e‏ رر ی ر 1 
# أو بتعدد المحل » وال تَعَالَى يَسْتَحِيل عَليْهِ الترکیب . 


أ ید د الزَّمَانْء وَيَسْتَجِيلٌ عَلَى وجود صقاته تَعَالَى أن تمد بالرّمَان 


١1 


GI‏ بیان وجوب وحدة صفات العانی وتعلقاتها وم 
كو ب رس و و ی ر 
نه لا ید بالرّمَان إلا جود الحَوَادِثِ. 


ت 
2 ۳ 


دا وَجَبَتْ الوَحْدَةٌ في الحیاة فلا 5 ا 
اختلاف وين پشلاف اعلق في حه َم تعالی مُحَالٌ لا ار کل مُتَعَاة ی 


و 


مُخَصص تخصصه که بک ل بو لاوز تیو عا تع پو مت 


ی ب ع 


يما لم یل بوء ولا کان له ما تعلق به تایبا علقه یما لَمْ یی به 


¥ 
3 
تس 
2 
۷ 


وراجحا عَلَيْهِ. 
رااان سلانٍ القشم الاي مِنْ آفتام الي - وَهُوَ اخْتِصَاصّهَا بِعَدَدٍ 
مما ۽ - لمکم وَالمُْخَصّص يَسْتَِمُ لخدو وان الملارمة 


ص 


أنَّ الأعْدَادَ كلها مساو في الإمکان. 


3 ۳ 2 0 
قالوا: یرتک في الوَحْدَةٍ ما أَلرّمْتمْ . 
ا ف الآثار عَلَى مر او وَعِلْمٍوَحَيَاة مضل أن يكون مُمْكِنَة 
- لِمَا یلم عَلَى انکانها م من الدَوْرِ ار ی 
وَالاکتمَاء بالواحدة في اشتاد الاثار ها يفضي جوارّ ما راد عَلَيْهَاء ولا 
رُجْحَانَ لبعض ذَلِكَ الرائد علی بعد E‏ ذا للافتقار ۷ المُخَصّصٍ 
عَدَدٌّ مستا راید عَلَى الوَاحِدٍ 3 الوَاحدَ ا 

یرم نضا تَوْزِيمٌ ما لا اَی عَلَى ما يَكَتَامى » وَتَوْزِيعُةُ قِسْمَةٌ وَالقِسْمَةٌ: 
حل العفشوم ی أَجْرَاءِ مساو بعد العفشوم له وينب ناد ین لحار 
ی ولاک فیما لا بای لان مَْرقة 


ت 1 


عَدَدٍ غير متاو لا صح ح عن کل إلى جرا مساو لان عل الوا 


۱۱۵ 
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م 


: ا كاه (لَمْ يَكُنْ لیغض الأَعْدَادِ ريځ عل 
۱ ا وی لله إلى 
مُحَصصِ ل ٠‏ يوب ب خدوتهاه و تن جوب قدمهاه هدا خلفه 


ِن قُلْتَ: العِلمُ في حَقَنَا مُتَعَدّدُ سب تَعَدد مُتَعَلْقِه 3 غَيْهُ) هذه 

شْبِهَةٌ عَلَى مبیل المُعَارَصَة لِدَلِيلٍ الوَحْدَوَء وَتَفرِيرُهًا: یلم د تَقَرّرَ في الشَّاهِدٍ 

NE‏ تَعَدَدِ معا لو 0 العلم القدیم ما في ود د علوم مخ مُختلفة 
و و 00 


بالتَسبَة لیتا. وَالمُكَارَمَةُ ظَاهِرَةٌ» والتّالي باطل فَالمُقَدَمُ 


7 


ما بیان بطلان : اي أن تام الم ام علوم مُْعلَِة يُوجِبُ جوا تمه 
مَقَامَ تاك و بجامع أن اعد والاختلاف لك الصقات قد تَقَرّرَ وجوبه 
ج ا + كا ل تمد یمد عَلَيْهِ في بَعْضِهًا بالتَسبة إلى الاب وَجَبّ 
آ لاد عليه بالنسبة 3 الِب في سَائِرمَاء بل إذَا لَمْ بوقق يما ق 
وُجُوبْهُ مِنْ ذَلِكَ في الشاهد لزع قيا الذات العَلِيّة تا e‏ 
ال بإِجْمَاع المُسْلِمِينَ. 

(فو ام الم متلا في حَمّه تَعَالَ مََامَ غلوم جازآن یوم في حه حَقه تال 


مقام القّدْرَةٍ وَسَا ير الصّمَاتِ عا واه مَقَامَ صفّات ت مُتََايرةِ بل ویر یه 
أَنْ جور قیام ذاته مَقَامَ الصَّفَاتِ کل ذلك ما یاه کل ملم 


4س 
رم ب ۶ 2 


فلنا: المَرْقُ أن التَعَاْرَ في الوم الَادِنّةِ لأَجْلٍ التَعَايْرٍ في الق مَعَ 
۱۱۹ 


GI‏ بیان وجوب وحدة صفات المعاني وتعلقاتها وم 
< 


الاتخاد في للع حي رت ات في الیلم ملا رال اقا ما الم 
والقدرة و سار الصَّفَاتِ فمتَعاد یر في حَفَائِِهَا جنس ؛ فَلَوْقَامَ بَعَصها مَقَامَ بَعْضِ 
آرم قَلْبُ الحقيقة. ولرم ما تَهَدَّمَ في مَسْأَلَةِ «سواد حلاوةه). 


وخاصل الراب أن قا الوَاحِدٍ مَمَامَ العَدَدٍ المُتَعَايرٍ مَعَ وَحْدَتهِ في لزع 
و 


مک لا رم عَلَيْهِ ل وَقِيَامُ الواحد مَقَامَ الْعَدَّدِ د المتّخایر ف في الع 


2 ر حوو 


ل لاله یرم عَلَيْهِ قَلَبُ الحقيقة » وَالتَصَادْ وَعَدَمُهُ. 


5-4 
۳7 


«الفِْرِي): هذا الجَوَابُ حَسَنٌ إلا اه کر له ادَعَاء یمد َفل الس 


نتفر وَحْدَةَ الکلام مَعَ 0 دق 1 ومع الط یس تَوْعَ الب 


5 


# أو تَعَدَّدُ الزَّمَانِء وَيَسْتَحِيلٌ تقييد الصّمَاتٍ القَدِيمَة بالرّمَن. 


أو اختلاف التعلق» والكتاة لا تعلق بمی. 

و ۵ وو ەر و و لاو و ی 
لکن جزل التعدد دون امْتِيَازِ محال » فتعدد الحيَّاة محال. 
رز ام و 0 e ۰ cit‏ 2 

وَيَلْرّمِ مثل ذلك في باقي الصفات . 


ORR RR‏ قشنا 


سر و 


رم تَقُولُ: يحب لهذا الصانع ُن يَكُونَ واحدا). 


وَالوَحْدَانيةُ: تفي الكَمّ المْصل" وَالمُنْمَصِل في الذاتِ وَالصَماِ( 
وف الشَّرِيكِ في الأْفْعَال . 

وَيَنْبِضِى أن یعدم متا الكََام عَلَى مُسَمَّى الَخدة تنْبيهاً عَلَى ما يَجِبُ منها 
للباری جل جلال ولیعلم اَن غَيرَهَا وََنْوَاعَهَا نجل آن پوصف به. 


4 


5 ۳ 3 
9 ۱ ۳ وم مر و مد و موه (۳) . ِا 


(۱) والمتصود به نف کونه سبحانه مرکباً في ذاته » وبرهانه أن الترکیب من خصائص الاجرام» وهو 
تعالی یستحیل أن یکون چرماً - أي مقدرا - يشغل فراغا؛ لأن كل جرم فهو ملازم للحركة 
واسگزن وهنا مادوان یدیل قول کل ولحل مهما المد ول ابقل المع فوسوحة خاد 
مفتقر إلى الفاعل » فکل جرم إذاً حادثٌ؛ إذ كل ما لازم الحادتٌ فهو حادتثٌ» ویتعالی من 
وجب له لدم والبقاءُ أن یکون حادثاً. (راجع المنهج السدید للإمام السنوسي» ص ۱۷۲) 

(۲) نفي الکم المتصل في الصفات معناه نف أن تکون الصفة الواجبة له تعالی - کالقدرة والارادة - 
متعددة في ذاتهاء بمعنی نفي أن تكون له سبحانه آکثر من قدرة وأكثر من رادة وقس على 
ذلك» بل هي قدرة واحدة قديمة أزلية متعلقة بجمیع الممکنات» وکذا الارادة والعلم المتعلق 
بجمیع آقسام الحکم العقلي » ونفي الکم المنفصل فیها معناه نفي أن تکون موجودة قائمة بذاتٍ 
غير ذات الله سبحانه وتعالی . 

(۳) قال العلامة محمود مقدیش: المراد بالکم المتفصل أن یکون الاله كليّا له آفراد» بأن یکون الله 
فرداً منها وهناك فرد آخر مماثل له أو آفراد کذلك مماثلة له في صفات الألوهية» والمقصود 
نف ذلك خارجاً. أمّا قبل الدلیل العقلي والنقلي على وجوب الوحدانية فاالاله» كل عقلاء 
إذ لو كان شخصاً لم يتأت الاستدلال» إذ الله العلمُ الشخصی" لم يمكن الاستدلال على نفي= 


۱۸ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى 


وَالصَمَات» وَفیم الشّريك فى الافعال. 

وَتَطْلَقٌ الوخد عَلَى الوَاحد پا شخص و و هو قِسْمَانِ: 

* واد في الانّصَالء ور 0 اوي جه عله ني الاشم کف 
البلاد . 


ص 


* و 


# وَوَاحلد بالاجماع یی أَنْضًا وّاجدا بالرکیب وَهوّ الذِي يركب 
من أَجْرَاء مُحْعَلِقَةَ في الحقيقة والاسم» كَ«رَيْدِ) مرب من > يد ورجل ٠‏ 


وقطلق على الوّاحد بالجنس گ«الانسَان» و«اَرّس» وتسم هذه 


و اسان 
وَتَطْلق عل الوخد بالتّوع , ک«العَرّب» و«العَجَم»» فَإِنَّهُمَا ما وَاحدٌ بالنّوْع » 
تسم المعافله: 


وَتُطْلَقُ علی الوَخدة باللون ك«الكاغد» وَدالرُوم) مَكَلَاء وَتُسَمّى: 


وق علی الَخْدة في القَدْرِ كَالحَسَبَتَيْنِ المتساویه یکین في القَدْرٍ مكلاء 
و 4 تسم المساو او 
وَتُطْلَقٌ لی الْوَحْدَةِ في 3 لشکل > ک«التّار» و«الهَوّاء ان شک 1 


منهمّا کری» وَتسَمّی: المَوَارَاة کال 

التعدد فيه من حيث هو جزء حقيقي » فالاستدلال على نفي غیره إنما هو من حيث احتمال أن 
يكون له الألوهية التي قام الدليل عقلا وشرعاً على استحالة وجودها لغیره تعالی » فليس في 
الخارج ذات کذاته. فانه الإله الحق المفرد المعين الذي دل على تحققه خارجاً ما شوهد من 
صنعه متصفاً بصفاته. (حاشية على شرح العقيدة الوسطى للإمام السنوسي » ج۲ /اص۱۵) 


1۱4 


وَيُطَلقٌّ عَلَى الوَحْدَةٍ في الاطرافی ک«الاتاء) رال المتساوب ین في 
الاأطرف وك المطابقة : 


ما بیان بطلان : القنم او آفتام اللي فاته يرم له عَجْرُهْمَاء 
۳3 م و و 


أو عجز 
اجتمَاع لقیضیّن» وَاسْتِحَالَة عم نموذهما لما یلم ۳ من ازتقاع یمین » 


ساس .ويس بروج 7 ۳ 
مع زِبّادة مستحیلات . 


آعدهما. بیان الجلارّعة: استكالة EE‏ إِرَادََيْهمَا لِمَا یلم عَلَيْهِ ین 


و 2 


س 4 و2 هو 7 ۴ 5 2 6 

ویبانها اه لا ماع مِنْ قوذ رَادة كل مِنَّ لین إلا نود إِرَادَة الآحَرء 
چم ام ر SS‏ 2 54 ر ۳ 
يلرم و- جود الفعل بهم وَعَدَمُ وُجُودِه بهما إن ثبت المَانِعٌ > وخضول المَنْع بلا 


)۱( هذا شروع في ذكر برهان وَحدانية الله تعالى» وهو مبني على أنه تعالى فاعل مختار» وعلى أن 
الاله يجب أن تکون کل من قدرته وارادته عامة التعلق بالممکنات ‏ فاذا فرض وجود إلهين 
مغلا لزم أنه ما من ممكن يوجد إلا وتتعلق به قدرة كل واحد منهما وإرادته» وقدرة الإله لا 
تكون إلا تامدٌ مستقلة » فيلزم أن يتمانعا على الفعل » ولهذا سمي هذا البرهان ببرهان التمانع» 
ومعنی التمانع عدم حصول الفعل » سواء في الاتفاق أو الاختلاف » آما في الاتفاق فلأن توجه 
قدرة أحدهما إلى الفعل تمنع الآخر من تعلق قدرته بما فرض وجوب تعلقها به بحکم الالهیت 
وإذا م ل و ا ESE ES‏ 
ل 2 441 [الأنياء: eT‏ الفساد هنا: ا الدليل فيها برهانيا 
قطعياء وقد اعتنى العلماء بتحريره وتقريره وتحصينه. 

(۲) يقال: ند بالذال المعجمة وفتح الفاء ماضياًء وضمها مضارعاً: إذا تَجَرّ. (حاشية على شرح 
الوسطة للشيخ مقدیش » ج ۲ /اص۱۹) 


۱۳۰ 


ل[ اليتق بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالی 


عير 


ت إن بت المَانِع . 
مُ علی عَجْرٍ أَحَدِهِمَا الافْمَارُ ی المُخَصَّصِْء أو الرّجْحَانٌ بلا 


هم مهم 


ی و انا عدر مز نندت :شاه لمن مک رو 


(لَلَرْمَ عجر عَجْرْهُمَا أو عَجْرُ آحدهما عند الاختلاف وَقَهْرُهُمَا أَوْ قَهْرْ أَحَدِهِمَا 


عِنْدَ الاتّمَاقِ الؤاجب) ۳ يان ب#طلان القشم الان » وَهُوَ الاتقا عَلَى صَبيل 


هو و 


الوجوب: لا نه له عَلَيْهِ 0 
بیان المُلَارَّمَة: لِأَنَهُ لَمْ یت لكل منهما ترك ما أَرَادَهُ الاعر» والمختار 


و 


هر اي ياتى ينه الفل راك یرم عَلَى تفر أَحَدِمِمَا آبضا هر عَبْر 
المَْهُورِ وَالافْتقَارُ إلى المُخَصّصء اؤ رُجْحَانٌ بلا مرجم . 


(مَعَ اسْتِحَالَةٍ ما عم من هِک واجد مِنْهُمَا باغتبار الانفراد 4 وت 


, ۶ ۵ 


وار 0 و وم (۳) 
وُجُوبٍ الوْجُودِ لِكُلّ واجد مِنْهُمَا للاسیَعتاء بکُل مِنْهُمَا عن کر منهتا("). 


(۱) قال الامام السنوسي: الاتفاق المفروض بين الالهین المقدّرين لا يخلو إما أن یکون واجباً أو 

نز فإن كان واجباً لزم أن یکون كل واحد منهما عاجزا مقهوراً غير مختار إن كان کل واحد 

منهما لا بقدر على مخالفة الآخرء وان كان أحدهما بقدر على المخالّفة دون الآخر لزم عجز 

الذي لا بقدر عليهاء ونفی کونه مختاراً؛ لأن المختار هو الذي يتأتى منه الفعل والترك فإذا 

فرض الاتفاق واجباً لم يتأت من المجبور منهما تَرِكُ ما اختاره الآخرٌّء كيف والربٌ بخلق ما 
يشاء ویختار؟! (المنهج السدید» ص ۱۷) 

(۲) قال الامام السنوسی: ویلزم أيضا فى الاتفاق الواجب انقلابٌ الممکن مستحیلا؛ لأن کل 
واحد منهما إذا نظرنا إليه منفرداً 58 أن يوجد كلا من الحركة والسکون مثلا لأنه إلى لا 
جْرْء إِلَهِ» فإذا فرضَ تعلق إرادة أحدهما بخصوص الحركة مثلا صار وقوع السكون الممكن من 
الآخر مستحیلا » وذلك قلبٌ للحقائق. (المنهج السدید» ص؛ ۱۷) 

(۳) قال الإمام السنوسي: ويلزم أيضا في الاتفاق عدم تحقق وجوب الوجود لكل واحد منهما؛- 


۱۲۱ 


بیان برهان وحدانية ذات اللّه سبحانه وتعالی 


يرم ضا وُجُوبٌُ ایا الحَوَلوثِ بکل مِنْهُمَا عن الآخَرٍ أَنْ تکون 
ماه لكل یه عَنْ کل واحد مِنْهُمَاء وَهْوَ جَمْعٌ بَيْنَ متَنافِييْن . 


ره ایس 2 
وَهَذَا اللازمْ فو من اي یه لا السَابق قد يُقَال فيه انه مِنْ باب 


مك بِعَكْس الدَلِيل » بخلاف هَذَاء 


یرم اشا عَلی الإختلاف والاتقاق الوَاجبین 2 چجبین ین إِبِجَابٌ ماج حکم الم 


3 ر وو و 


)» آی ما رم في الأرل من الات دموا ميا أذ 00 
حَدِهِمَاء مَعْ زیادة المُسْتَحِيلاتِ المتَقَدّم ذکرها . 


يجب انَاْهمَا ۳ 3 جَارَ اختلافهماه ارم قبولهما العَجْرٌ وَعَا 
و 


ی کان کل وَجْدِ من الوّجُوهِ التي الْحَصَرٌ حَصَرٌ فِيهًا اعد مُسْتَحِيلا عَلمتا 

= لأن وجوب الوجود إنما ثبت للإله من حيث توقف وجود الحوادث على وجوده لثلا يلزم 

الدور أو التسلسل عند تقدير جواز وجوده» فإذا فذّر أن هناك إلهين متفقين لا ينفرد أحدهما 

عن الآخر بممكن أصلا لزم عدم توقف الحوادث على خصوص وجود كل واحد منهماء فلا 

يتحقق وجوب الوجود لكل واحد منهما؛ إذ على تقدير عدم كل واحد منهما تستغني الحوادث 

عنه بصاحبه» فلا يلزم من فرض تقدير عدمه محال» كيف والإله متحقق وجوبٌ وجوده بشهادة 
جميع الحوادث ؟! (المنهج السدید» ص4 ۰۱۷ ۱۷۰) 

0 قال الإمام السنوسي: کون المانع لكل واحد منهما من الفعل تعلقٌ إرادة الآخر بضده یلزم منه 
إيجابٌ المانع حكمٌ المنع لما لم يقم به » وذلك مستحیل . (المنهج السدید» ص4 ۱۷) 

(۲) قال الامام السنوسي: فان فرض اتفاق الالهین المقدرین جائزاً فإنه يلزم فيه من العجز ما لزم 
في الاختلاف ووجه ذلك ظاهر لأنه كلما كان الاتفاق جائزاً كان الاختلاف جائزاً لأن جواز 
أحد المتقابلين يستلزم جواز الآخرء وجواز الاختلاف قد عرفت فيما سبق أنه يستلزم العجرّ 
فيلزم أن يكون الاتفاق الجائز يستلزم العجرٌ مثله. (المنهج السدید » صه ۱۷) 

۱۳۲ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعای 


6 سره 2 2 2 ° i u7‏ َء مار ۵ کی TES‏ 
اسْتِحَالَةَ التعدد» وَوَجُوبَ الوَحْدَانِئَة عقلاء كما وَجَبَتْ تقلاء فوافق فیها 
ره f‏ لهك (D1‏ 


يتنا اله عَلَى عَلَى العلم يهَاء وَعَلَى عَلَى العمل يمُفْمَهَامًا في جمیم أَحْوَالتَاء بجاه 


7 


سينا ورتا وتبیتا وحبیبتا وشفیعتا مُحَمَّدِ صع وس مات عل ملته » 


تلا فی الدارین بح ودوك فی ررد بفضله وطول بلا مشتة ولا 


یر آیضاً في الانّمَاقٍ مُظلّقاً العَجْرُ لِأَنَّ الفغل الواجد يَسْتَحِيلُ عَلَيِ 


الانقسام فیتمانعان فیه یر حه درفنا أو ع دهشنا كما في الاختلاف» 
لعج غل الإله ما لاله يُضَادٌ شنو ان كَآنَ قَدِيماً رم اسْتِحَالَّةٌ عَدَمِه 


5 ۶ و 


00 يَقْدِرَ الإلهُ َل شَيْءٍ دایم وَإِنْ كآنَ حَادِئاً فَضِدهُ ‏ وَهُوَ الفذرةً 
مه یستحیل عَدَمُهَاء فلا يُوجَدُ 0 
037 کے و 4 4 4 کے ت rt‏ ی و و م 
وأيضا فیستحیل اتصاف الإله بصفة حادثة)» والعجز لا یکون إلا 

2 3 0 5 مرج ۳ و و ت“ 

اداه لاه دن مَعجوزا عه والمعجوز عله لا يكون الا متكا و 

مُمْكِنَّ فی الا فلا عَجْرَ فى الا . 

(۱) لخص العلامة الدسوقي برهان التمانع قائلا: تقريره أن تقول: لو وجد ال مۇش ٿڙ في فعل من 
املد غيرٌ الله 0 للزم نت ات ل ا للزم 
لوجوده بالمشاهدة. ووجه لزوم التمانع أنه لو توارد قادران على فعل فاما ل 
فيه أو لاء فان كان الأول وحصل بأحدهما لزم اجتماع الضدين أو النقيضين» وان كان الثاني 
وحصل بهما لزم اجتماع مؤثرين على أثر واحد» وان حصل بأحدهما لزم عجز الآخرء ويلزم 
من عجز أحد المثلين عجز الثاني. (حاشية الدسوقي على شرح الکبری للإمام السنوسي» 
مخ اج ۲/ ص٤۱۹)‏ 

۳ 


سیر 
جو و و مق مر م ع م و واه 


(قٍن فلت: قلم لا موز آن ینیم العَالمُ بَيْتَهُمَا قسمین» فیکون أحَذهما 
قادراً َل أَحَدٍ القِسمَيْن لار َل الا . فلا يلرم التَمَانُعٌ؟ 

فالات أنه تَقَرّرَ بل اسْتِحَالَةُ التتاهي في مَقْدُورَاتِ الاله وَمُرَادَاتِه 
فَيَسْتَحِيلُ ها المَرْضُ الَذِي ذُكِرَ في السّوَالٍ 5 

ویْضاً قالقسمان إِنْ گا تا تا في اجواجر لزغ من تعلق اذ و ِبَعْضِهًا 
تَعَلَقُهَا باجییع لِلثَمَائلِ) لاد القذرة عَلَى آعد المثلین قُدْرَةٌ عَلَى الا 
(یلرم لام 


٠ 


[ 


1 00 اجوور وال لاغراض قَدَيِكَ لا بعمل د 
تُعْقَلُ بذون القُدْرَةِ َل آغراضهاه وَكَذَلِكَ العکش؛ 
کلت لب تا نت یتآ ن يوج 


1 

۹ 

اك 65 

Na o 
1١ 

EE 


El‏ ما ل في نایم الیل الق إلا بَعدَ اه بالدَليل 

الخ ومر كل ما كرف 715 الج عل يدق الال غ وجرد 

تَعَالَى فا الكل 1 الوحدانية» وصفَات الا یجاد ری زحدوت 
العَالَمٍء مادق الرَسَل . 

- والانو: ما لا مَجَالَ للْعَفْلٍ فیه یت الا بالتَقْل» کالمَوت وَمَا 

(۱) قال الامام السنوسي في هذا القسم: وهو کل ما يرجع إلى وقوع جائز» کالبعث» وسوال< 


١ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعال وم 


رو و م 2 
بعده » ووجود الجنة والنار . 


> إلا 


- الثالق: ما ی بالعقل والقل وَذلك كُسَمْعِهِ وَبَصره وکلامه 


ص 


آن الق فيهِنٌ الاغتماد عَلَى الدّليل السَّمْعِيَ كَمَا مر 
واختلة في الوحدانية هل هي من الق ۽ او 
ما لا توف لاله المُعْجِرَةٍ عَلَى صِدْق الل على ید 


وَتَفرِيرٌ کلام الام «المَخْرِ ال از زئ " في ذَّلِكَ 


وو وو اد ی 


وَاسْتَحَالَ وجوده دون استتاده و إلى واجب لذاته ته حی ی غنی در 


5 
أ 


oe 4 5 ۳‏ کو 3 ر 
خوك ذا اطق جزل 00 سولة 4 وات صد 
روص رم ەو ص 5 31 ا رامش جر 
فقد ثبت صدقهء فإذا خر أَنْ لا إله غیره ولا خالو 
من 


= الملکین في القبر والصراط والميزان» والثواب» والعقاب والجنة» والنار» ورژیته تعالی» 
وغير ذلك مما لا بحصی كثرة لأن غاية ما يدرك العقل وحده من هذه الأمور جوازهاء آما 
وقوعها فلا طريق له إلا السمع. (شرح العقيدة الکبری؛ ص 4 ۱۷) 

(۱) قال العلامة الدسوقي: حاصله أنه لا يتأتى أن يعلم أحد الوحدانية من النبوة لأن ثبوت النبوة 
متوقف على ثبوت الوحدانية» فلو استدل على الوحدانية بالنبوة - أي بخبر النبيّ ‏ للزم الدور» 
وهو محال » فلا يكون دليل الوحدانية إلا عقليا. (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام 
السنوسي » مخ اج ۲ اص۱۷۳) 

(۲) قال الامام فخر الدين الرازي في معالم أصول الدین: اعلم أن العلع بصحة النبوة لا یتوقف 
على العلم بكون الاله واحداًء فلا جرم آمکن إثبات الوحدانية بالدلائل السمعية. (ص ۰۳۹6 
ضمن شرحه لابن التلمساني) 

(۳) هذا التقرير ذکره الشیخ شرف الدین بن التلمساني منسوبا للفخر الرازي (راجع شرح معالم 
آصول الدین» ص ۳۹6) ثم قال ابن التلمساني متعقبا کلام الفخر الرازي: وید علیها آنا لا 
نسلم أن العلم بصحة النبوة لا یتوقف على ذلك» وبیانه أن القائل أنه رسوله إذا ادعی الرسالة- 


۱۳۵ 


ا ر 5 ی 7 

5057 يعني 3 وت الصانع 1 تحفی بذونها؛ وبعني: لان ثبوت 
1 1 ت و 6 رم 5 ر ۳ ۳ ت 

E‏ عل للخّارق متلا لا یتَحَتَقَ بدون 


او دای( . 


(ولا أَثرَ یل نی في بو اسَانع. وَكَذّا ما یَوقف عَلَيْه) توت 
الصَّانِع عَلَى این وَهُوَ لخن (والة تَعَالَ أَعْلَمُ) . 


- وأقام الخارق على صدقه فلا يدل وجود الخارق على صدقه ما لم يتحقق أن هذا الفعل الذي 
جاه جد لا عدر عليه كي را لكو" ف له اها تمده وسؤاله» نازلاً منزلة قوله: 
«صدقت !) فإذا لم يكن لن عِلْم بي فاعلية غيره فلا نعلم أنه »ولا تم ذلك إلا بعد 
إثبات أنّ هذا الخارق كإحياء الموتى مثلاً لا بفعله غير الله تعالی » وذلك يتوقف على إثبات 
الوحدانية . (شرح معالم أصول الدين» ص ۳۹۵) وقد قال الإمام السنوسي بعد إيراده: فأنت 
ترى كيف مال ابن التلمساني إلى عدم الاكتفاء بالسمع في معرفة الوحدانية بما أورده من 
الحجة على ذلك. (شرح العقيدة الکبری» ص )١75‏ 

(۱) قال العلامة الدسوقي: حاصل کلام المصنف في العقيدة أنه لا يصح الاستدلال على الوحدانية 
بالسمع لأن ثبوت النبوة متوقف على ثبوت الصانع بالتعيين» وثبوت الصانع بالتعيين متوقف 
على الوحدانية» فلو استدل على الوحدانية بالسمع لزم الدور» فعلم أن ثبوت النبوّة متوقف 
على الوحدانية. (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ اج ١‏ اص۱۷۳) 

(۲) قال الإمام السنوسي: يعني أن ثبوت الصانع على سبيل التعیین بفعل من الأفعال لا يتحقق 
بدون الوحدانية ؛ إذ على تقدير عدمها لا يدرى في كل فعل مَن فعَلَهُ ؛ ومن جملة ذلك الخارق 
الذي ظهر على أيدي الرسل» فإنه لا يدرى على تقدير عدم معرفة الوحدانية مَن المرسل الذي 
خلق ذلك الخارق على يد الرسول ليصدقه به» فصار ثبوت الصانع المرسل مجهولا » فكيف 
يعرف من هو رسوله؟! وقد عرفت أن الرسول لم يعرف إلا من قبل مرسله المعلوم بخلق أفعال 
علی صفة مخصوصة تدل علی ذلك» فاذا كان المرسل مجهولا» إتما یعرف من قیل الرسول؛ 
لزم الدور ضرورة. (شرح العقيدة الکبری» ص ۱۷) 


۱۳۹ 
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RE‏ ووو الف التي اعْتَمَدَهَا «مرّف 


0 


مال في جرابه: ِن لاله کار عَلَى صِدق المُتَحَدّي به 
تلف المدلول ۳ عنها ور الب الیل شب 
ال ا وف عل فرت 0 0 2 E‏ 
الکارق کلیلا عَلَى الصَّدْقٍ وَالوَحْدَانِيَة مى ؟! وَالدَّوْرُ اللَازمُ َير مُسْتَحِيلٍ 
له کر وة والیزمان ماقم علی اسْتِحَالَة کزر ۳ نکی 


ا 


۶ 
و جو ابه 


قَالَ لدب بوشف»: ولا فی ضنف جر هو 
المع بقود «الأسَاذِ» إن له اجره عله فلا یم له دَلِكَ الا و تم 


(۱) البعض المقصود هو الشیخ العلامة آحمد بن زكري التلمساني (ت ۹۰۰ه) واعتراضه مذکور 
في کتابه المسمی «بغية الطالب في شرح عقيدة ابن الحاجب» (ص۲۹۱) تحقیق عبد الله بن 
يوسف الشیخ سيدي» ضمن بحث لنیل دبلوم الدراسات العلیا في لدراسات الإسلامية » 
جامعة محمد الخامس - المغرب. وقد نقل الامام السنوسي اعتراضه قبل رده بقوله: «وقد 
اعترض بعض المعاصرین في شرح له على العقيدة المنسوبة لابن الحاجب هذه الحجة التي 
اعتمدها شرف الدين ابن التلمساني. (شرح العقيدة الکبری» ص ۱۷۰) 

(۲) المراد بالمدلول هنا: صِدْقٌ الرسول. 

(۳) أي: توقف صدق الرسول. 

(4) يعني إذا آخبر من ظهرٌ الخارق على يديه الذي ثبت صدئّه بذلك الخارق - بأن الله واحد 
سل غا رت ال و حدانية لله . 

(۰) قال العلامة الدسوقي: دَوْرٌ المَعِيّهة: هو توقف وجود کل من الأمرين في الخارج أو في الذهن 
على مصاحبة الآخرء كما في الجوهر والعرض وكالأبوة والبنوّة» الأول للخارج» والثاني 
للذهن » وکالعلم بالوحدانية والصدق في هذا المقام. ودور التقدم: أن یتوقف کل من الأمرين 
في تحققه على تقدم الآخر عليه في الخارج أو في الذهن» كأن یکون کل منهما علة للآخر 
معلولا له أو مؤثر في الآخر أثراً له» وهذا هو المحال لاستدعائه تقدّم الشيء على نفسه. 
(حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ اج۲ أص 1075) 

۱۳۷ 


بیان برهان وحدانية ذات اللّه سبحانه وتعالى 


4 


يكن نارق فلا تا ۳ مِنَ الیل ا دا کان رکناً فیه» وهو لا 
۳ حمق الا بمَعرفة و لَمْ يَصِحَّ مَا دک وهي كن علی كَل قول . 
ويا چ فَمَكَادُ الال ا لي الانفرّادِ دَلِيا مستتلا. 


1 


ا أن دغواه 3 الكَارِقَ دل عَلَى 2 توت الوَحْدَاية عير غَيْرٌ صَحِيح › 
ل الذي يدل عَلَيْهِ النَمَانُمُ اللازمُ عَلَى تفیها بِالتَعَدّوٍ کار إذا إا یل 


01 
2 
۶ 


عَلَى انتفاء لازم اه د وهو هو التَمَانْءٌ نع لعجز الإلَهَيْن و ۱ 


(۱) وقال العلامة الدسوقي: حاصل ما ذكره في رد الجواب الأول أنه بعد تسليم أن دلالة المعجزة 
عقلية ولا يتخلف عنها مدلولها نقول: إنما نعتبر کون تلك الدلالة عقلية أو غير عقلية بعد 
وجودهاء ولا توجد إلا إذا اجتمع جميع أركان المعجزة ضرورة أن الدليل لا يدل ما لم يتم 
وإلا فليس بدليل» وأركان المعجزة التي يتوقف دلالة المعجزة على وجودها منها كونها فعلا 
لله تعالى» وكونها أمراً خارقاً للعادة» وكونها مقارنة للتحدي وإذا كان كونها فعلا لله تعالى 
ركناً لم توجد دلالتها على الصدق حتى يتحقق ویعرف وجود البارئ متصفا بالصفات 
المصححة للفعل» وأنه لا شريك له ليعلم أن هذا الفعل فعله لیصدّق به رسوله هذاء فتبيّن أن 
الصدق موقوف علی الوحدانية التو علی الدلالة الموفوفة علیها» والموقوف علی الموقوف 
على شيء موقوف على ذلك الشيء» سواء جعلت الدلالة عقلية أم لاء فظهر أن العلم بصحة 
النبوة موقوف على العلم بالوحدانية كما قاله ابن الللمساني ولم یظهر ما قاله ذلك المجیب. 
(حاشية على شرح العقيدة الکبری للإمام السنوسي» مخ /ج ۲ اص ۰۱۷۷ ۱۷۸) 

(۲) قال العلامة الدسوقي: المقصود ببعض الدلیل هو ما عدی کون العجزة فعلا لله تعالی» أي 
جعل المعجزة الأمر الخارق للعادة المقارن لدعوى التحدي» غير مضمون للبعض ا وهو 
کون ذلك الخارق للعادة فعلا لله تعالى دون فعل غيره» وهذا من الغلط . (حاشية على شرح 
العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ أج ١‏ أص ۱۸۰) 

(۳) وتقريره أن تقول: تعد الإله يلزمه التمانع» والتمانع يلزمه العجزء والعجز يلزمه عدم وجود 
الخارق للعادة» لكن عدم وجود الخارق باطل لوجوده بالمشاهدة» فبطل ما استلزمه- 


۱۳۸ 


ه70 . 


أ 
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َكَايَةٌ ما يُحَاوَلُ فيه“ أَنْ بقال: المع لازم لِلتَعَدُوِء وَالعَجْرُ لازم 
کک یلم من ن العجز و الخارق» وَلْكِنّ التالي بط بمشَاهَدَة 


وقوعه» ا رَه ع الله ا ال إِنَّمَا بل به ۰ عَلَى 


29 


ٍخدی مُقَدَمتَيْ ليل الوَحْدَائيّة» وهي الاشيئتائةٌ» لا أنه دليل مسق 
الائو: : موافقتة عَلَى 3 یل الوَحَدَانِيَة وَالصَّدْقٍ معا الكَارِقُ تسل هه 
ن دلیل مد فلي ؛ لد لَيسَتْ دلاله الكَارِقٍ عَلَى الوَحْدَانِيَة سیب( 


5 و سو 


یف وَهْوَ بحاول تضچيح الانیذلال عَلَيِهَا بالسّمْع ۸ صا کم ید که 


= من العجزء فبطل ما استلزمه من التمانع» فبطل ما استلزمه من تعدد الاله» فثبت نقیضه وهو 
الوحدة» وهو المطلوب» فظهر لك أن الذي يدل على ثبوت الوحدانية التمانع» لا ظهور 
الخارق على ید المتحدي كما قاله ابن زكري. (راجع حاشية الدسوقي على شرح العقيدة 
الکبری للامام السنوسي» مخ /ج ۲ اص۰۱۸۲ ۱۸۳) 

(۱) أي في الخارق بالنظر لدلالته على الوّحدانية. 

(۲) وتقريره أن تقول: تعدد الاله پلزمه التمانع » والتمانع یلزمه عجز الالهین» وعجزهما یلزمه عدم 
وجود الخارق» ومعلوم أن لازم اللازم لشيء لازم لذلك الشيء» وحينئذ فکلما تعدد الاله لم 
یوجد الخارق» لکن التالي باطل لوجود الخارق بالمشاهدة» فبطل المقدم وهو تعدد الاله» 
فثبت نقيضه وهو وَحدته » وهو المطلوب. (حاشية الدسوقي على شرح العقيدة الکبری للإمام 
السنوسي » مخ اج۲ اص ۰۱۸۲ ۱۸۳) 

(۳) معنی کون دلالة المعجزة عقليةً عند من قال به أن خلق الله تعالی الخارق على وفق دعوی 
الرسول وتحدیه مع العجز عن معارضته وتخصیصه بذلك يدل على إرادة الله تعالی لتصدیقه » 
كما يدل اختصاص الفعل بالوقت المعین والمحل على إرادته تعالی لذلك بالضرورة. (راجع 
شرع العقيدة الکبری للإؤمام الستوسي» ص ۱۷۷) 

(4) بیانه أن الخارق إنما يدل على الوحدانية من جهة حدوثه» وهذه الدلالة ليست إلا عقلية» 
فدلالة الخارق على الصدق من جهة کونه خارقا مقارنا للتحدي معجوزاً عن معارضته ؛ ودلیله 
على الوحدانية من جهة کونه فعلا حادثاً موجوداً بعد عدم» سواء كان خارقا أو لا ؛ إذ لو تعدد 
الاله لتمانعا فلا پوجد فعل من الأفعال» لا هذا الخارق ولا غیره. 


۱۳۹ 


س ی م هرز ۰ م ماھ ے0 

بني يتا وهو في الحقيقة يَهُدِمَهُ . 
م کر 5 ۰ مر د .- 06 2 و مر 4 
الثالت: َولهٌ: «إن هر الخارق يدل عَلَى الصَّدُقٍ وَعَلَى ثبو 


2 


سے 


الوَحْدَانِيٌة معا ان أَرَادَ أنه یل نها ین وج واحد فلا يَحْمَى فسَاده 977 


مو 5۶ 54 وق ا ام 
وم با صدق Ne‏ 


03 


وبالعکس ۰۳ وهو وَاضِحُ م التطكدن9 , وَإِنْ أَرَادَ 5 مَعَ اختلاف الوَجْها" بَطَلَتْ 


۰ 
۳ 
م 7 
۳1 # ص 


4 2 3 2 سمه > 2 وس 
له لاتيم" حن تظیران» وکل تظیران قينا ضدان. لور اندر إذا ل 


کون الا دور تدم(" 2 ' لا دَوْرَ مَعيّة. 
- الوابع ): | أن دَوْرَ المَعبّةَ الي اعْتَقَدَه فیما بين الصذق وَالوحدانية 
يدنه على كدري تسه درز لدم الا ن لیا عَلَى سك 


(۱) لفظ الامام السنوسي: ویلزم منه أن كل من فهم وجه دلالة المعجزة على النبوة فهم منه ثبوت 
الوحدانية » وبالعکس . (شرح العقيدة الکبری» ص ۱۷۸) 

(۲) آي: : لأنه لا يلزم من العلم بوجه دلالة المعجزة على النبوة العلم بالوحدانية » ولا پلزم من العلم 
بوجه دلالة المعجزة على الوحدانية العلم بالنبوة. 

(۳) المراد باختلاف الوجه أن الخارق من جهة حدوثه دلیل على الوحدانية» ومن جهة کونه مقارنا 
لدعوی التحدي معجزة. 

(:) أي: الصدق » وثبوت الوحدانية. 

(0) وذلك لأن صدق الرسول وثبوت الوحدانية كل منهما متوقف في تحققه على تقدم الآخر. 

(5) قال العلامة الدسوقي: حاصله آنا نسلم أن توقف کل من الصدق وثبوت الوحدانية على الاخر 
من قبیل الدور المع كما قلت» لکن هذا لا يدفع لزوم الدور السبقي وذلك لأن الدلیل 
السمعي متوقف على الصدق » والصدق مقارن للوحدانية » فتکون الواحدانية سابقة على الدلیل 
السمعي بمقارنتها للصدق السابق علیه» فلو استدللنا بالدلیل السمعي على الوحدانية كانت 
الوحدانية متأخرة عن الدلیل السمعي ضرورة تأخر المدلول عن الدلیل» وقد كانت الوحدانية 
متقدمة عليه » فیلزم من الاستدلال به علیها أن یکون کل منهما متقدماً على نفسه متأخراً عنها؛ 
وهذا دور. (حاشية الدسوقي على شرح الکبری للإمام السنوسي» مخ /ج۲ اص۰۱۸۵ 187) 

۱۳۰ 


ا ا دم عَلَى ما 


مَعرفة صدق ال - للدور المي ال 
ع عَلَيْهِ ار ومد ع # ثبوت ي لتيل السَّمْعِيٌ > فك ف يبت الاشتذلال 
بدلیل سمي إل بَعَدَ مَعرفة الوّحد حَدَانِيّة ؛ ون الیل السَّمْعِيٌ عَلَى ما يتقف 


و 7 7 2 


م ام تا مق مَعِيةِ - وهو و 


لو انثیل عَلَى الوَحْدَائية یلیل السَّمْع لکاتث مُتَقَدْمَةَ عَلَيْهِ متأخرة عه ؛ 
یگزنها کب بوه لوْجُوبٍ تاره عن یله الي لا يَصْلْحُ إلا مع مغر 
لوَحدَانِية ؛ لما سَلَّمَهُ المُتترضر من تفه ليها وف َة > فد رم دور لدم 
عَلَى بات الیل ا 


(َیصح أن يُسْتَدَلَّ عَلَ الوَحْدَانِيّةِ بما تقد في وَخْدة الصّفَاتِء فقو 
- من تَعَدد الله وُجُودٌ ما لا نْهَايَةَ له عَدَداً إن تَعَدَّدٌ تعد د الممکتات 
ییا و و 2 رو 
حْتِيّاجُإِلَ المْحَضَص إِنْ وقف دُونَ َلك » وکلاشما ال) لا يُعْقَل . 


(۱) راجع 3 العقيدة الكبرى للإمام السنوسي (ص ۰۱۷۸ ۱۷۹) وقال العلامة الدسوقي: 
والحاصل أن کون الصدق والوحدانية متقارنین لما بينهما من الدور المعيّ لا يمنع من لزوم 
الدور السبقيٌ إذا استدل بالدلیل السمعيّ على الوحدانية لأن الصدق متقدم على دلیل السمع» 
فیکون الوحدانية متقدمة عليه أيضا ضرورة أن ما تقدم عليه أحد المتقارنین يتقدم عليه الآخرٌء 
وحينئذ فمن استدل على الوحدانية بالسمع وجب أن يتقدم الدليل السمعي على الوحدانية 
ضرورة تقدم الدليل المذكور» كيف وقد كانت الوحدانية متقدمة عليه مقارنة للصدق المتقدم 
عليه ؟! (حاشية الدسوقي على شرح 5 للإمام السنوسي . مخ اج ۲/ ص ۱۸۷) 

۲( أي دون عدد الممكنات» والحاصل أ نه يلزم من توقف عدد الإله على عدد دون عدد 
الممکنات الاحتیاج إلى المخصص والترجیح من غير مرجح. وبيان ذلك أن الأعداد نسبتها 
واحدة» فکون الاله واقفا على عدد دون غيره یفتقر لمخصص بخصصه بالوقوف على ذلك 
العدد» فان كان وقوفه لغیر مخصص لزم الترجیح بدون مرجح» وکل من اللازمین باطل »= 

۱۳۱ 


۳7 
۳ 4 
۳۳ 4 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى 


سب 
0 ۳۹ مر و مس 2 0 عو 


(وبهتا الیل بعَبِة - آغني دَلِيلَ التمَائع - تسیل َل أنه جَلّ وعلا و 


الموج لِأَفْعَال العبّاو(). 


ت 
عن 
2 


ا وا ی بر & مر 2ه و 
وَمِنْ آدلتها آنضا قزل بَعْض یم هل السَة: الوَاجب لذاته وجوده مُجَرَّدْ 


ا ی 


لمات وکل من کان کل هر واحد فلو كان ؟ 


> ۳ و ۵ رس 2ه 
آن 


انم یل ئا 


َك ر رك مشاه 2 هل 
۳ و 

# فَإِنْ لَمْ کفترن بل مِنْهُمَا هوه ارم حول لین دُونَ انتیاز» وَهُوَ 
کال 


7 2 


هو فَإِنْ كَانَتْ بالوَجُود المُجَرَّدِ كَانَّ ما به 


فكذا ملزومهما وهو تعدد الإله ووقوفه على عدد أقل من عدد الممكنات. 
وهنا سؤال حاصله أن هذا الدليل المستدل به على استحالة تعدد الإله موجود مثله فى كون 
الال وا كوه واف عل ااا لیهس مهد قارع ها ویو )وت 
لغير مخصص وهو ترجیح بلا مرجح . وجوابه أنه قد قام البرهان على أن الاي الوجود» 
وأقل ما يتحقق فيه الوجود ذات واحدة فوجبت الذات الواحدة لأجل عدم تحقق الوجود 
بدون ذات واحدة فإذاً الواجبٌ واحدٌ» فلا يتعلق به التخصيص لما تقرر أن الإرادة لا تتعلق 
بالواجب » وإنما تتعلق بالممكن» وأما ما زاد على الواحد فإن كان لا نهاية له لزم وجود ما لا 
نهاية له عدداًء وان كان له نهاية لزم ما الافتقار إلى مخصّصء» أو الترجيح بلا مرجح»› 
وكلاهما محال» فما استلزمهما من التعدد محال. (راجع حاشية الدسوقي على شرح الكبرى 
للإمام السنوسي» مخ [ج۲/ ص۱۸۹ ۱۹۰) 
قال العلامة محمود مقديش: لما كان لفظ الوحدانية موضوعاً في ا علماء الکلام 
للدلالة على وحدة الذات ووحدة الصفات ووحدة الأفعال» وقدّم کل من القسمين الأولين 
بأدلته › وكان القسم الثالث مشاركاً للثاني في الدليل» بل هو بالحقيقة شعبة منه لأن وحدة 
الأفعال لا تثبت إلا بوحدة الصفات النافي للكم المنفصل فيهاء فلذلك أتبعَ هذا القسم الثاني 
» وجعل 5 والمقصود هنا بالبيان إجراء الدليل المذكور في هذا القسم. (حاشية 
على شرح العقيدة الوسطی للإمام السنوسي » ج ۲ اص؛ ۲) 

۱۳۲ 


مج بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى 


مر عَيْنَّ ما به الاشتراكٌ وَهْوَ مُحَالٌء وَإِنْ كَانَتْ بعیره كَانَ وَاجِبُ الوْجُودِ 
لاه مُفتقِراً في هوّه لغیرو» وهو E‏ 

وََبْضًا يلرم عَلَى دك افْتقاژ کل مِنْهُمَا إِلَى مُخَمَ و ۹ لیر 
اي مت به موه عن یرم لِمسَاوَتهمَا في إكَاٍ 1 اشتصاص 5 ِالعَئْر 


و 2 


0 كت به عن غَيْرِهِ) وَذَلِكَ ستلرم خو وحدوت كُ الله 


(ولا تفر لِفُذرَتهمْ الحادثة ة فِيهًا) أي ذ فی أفعَا ا (بَلْ هي ) أي أَفْعَالَهُمْ 
الامْتسَابيّة (مُوجَدَة) أي مُخْترَعَةٌ بالقذرة القّد لقَدِيِمَة» (مُقَارَِة وَقْتَ 


(۱) هذا الدليل غير جار على قواعد أهل السّنة لأنه مبنيئٌ على کون وجوب الوجود عين الذات» 
وليس كذلك» ولذا أصلحه الإمام السنوسيٌ في شرح الصغرى قائلا: لو كان له تعالى مل - 
جل وعز وتقئس عن ذلك - للزم أن يكون وجوب الوجود مشتركاً بينهماء ولزم أن يمتاز کل 
واحد منهما بصفة تميزه عن مثله الآخر لامتناع الاثنينة بدون التمایز» ولا يمكن أن تكون هذه 
الصفة التي امتاز بها كل واحد منهما عن مثله واجبة له وإلا لم يتميز بها» ويجب حينئذ أن 
يتصف بها مثله لاستحالة تمييز أحد المثلين بصفة واجبة عن مثله» فيلزم أذاً أن تكون تلك 
الصفة المميزة عارضةً لكل واحد منهما جائزة له» وذلك يستلزم حدوثها وافتقارها إلى الفاعل 
المخصص ء وإذا كانت حادثة لزم حدوث كل واحد من الإلهين لاستحالة عروٌ كل واحد منهما 
عن الصفة التي تميزه عن الآخرء وقد وجب الحدوث لتلك الصفة التي ميّزته عن مثله » فوجب 
حدوثه » إذ ما لا يعرو عن الحوادث حادث ضرورة. (راجع حاشية الشيخ محمود مقديش على 
شرح الوسطی » ج۲ اص ۰۱۲ ۱۷) 

(۲) قال الامام السنوسي: دلیل التمانع الذي دل على استحالة وجود إله ثان مع مولانا جل وعرّ هو 
بعینه يدل على وجوب وحدانیته تعالی في آفعاله» بمعنی أنه يجب انفراده تعالی باختراع جمیع 
الحوادث بلا واسطة ولا أثر لكل ما سواه في أثر ما على العموم. (شرح العقيدة الوسعلى » 
ضمن حاشية الشيخ مقديش » ج۲ اص؛ ۲) 


۱۳۳ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى 


3 و م2 عو 2 
اختراع القدرَة القَدِيمَة لِقَدْرَتِهِمْ الحَاوئة . 


(۱) هذا هو مذهب أهل السنة عموماً» وإليه يشير إمام الحرمين فى «الإرشاد» قائلا: اتفق سلف 
الأمة - قبل ظهور البدع والأهواء واضطراب الآراء ‏ على أن الخالق المبدع هو رب العالمين» 
ولا خالق سواه ولا مخترع إلا هو فهذا مذهب أهل الحق» فالحوادث كلها حدثت بقدرة الله 
تعالى» لا فرق بين ما تعلقت قدر العباد به وبين ما تفرد الربٌ بالاقتدار عليه. (الإرشادء 
ص ۱۸۷) 
وأما قول إمام الحرمين في العقيدة النظامية بأن «الفعل المقدور بالقدرة الحادثة واقعٌّ بها فطع 
ولكنه مضاف إلى الله تبارك وتعالى تقديراً وخلقاً» (ص ۱۹۲) وقوله أيضا بأن أفعال العباد 
(وقت بالقدرة التي اخترعها الله للعبد على ما علم وآراد سبحانه» (ص ۱۹۳) فهو كلام صادر 
00 مع المعتزلة » ذلك أنهم قالوا: كيف یکون الفعل مخلوقاً لله مع أنه کلف العبد 

رقف لت بها لبن دور ۶4 وهذا تناقض وتهافت لأن محصّل التكليف حينئذ: 
ا ا ا 
فعل ؟! فقال لهم إمام الحرمين: يزول ما ألزمتم بتقدير أن يكون الفعل مخلوقاً للعبد» لكن تابعاً 
لإرادة الله تعالى وتخصيصه لذلك الفعل» وهذا موافقة للنقول الدالة على أن الله خالق كل 
شيء» ويحمل الخلق على التقدیر ومن أين يلزم أن يكون التخصيص بإرادة العبد؟! وحينئذ 
فلا يلزم العبثُ والتهافثٌُ » ولا ثابة العبد وتعذيبه على غير فِعْلِه. 
وقال لهم القاضي الباقلاني والأستاذ الاسفرايني: التكليف إنما وقع بأخص وَصْف الفعل» 
وهو المقايّل بالثواب والعقاب» فيكون أخص الفعل فقط بخلق العبد واختراعه» ومن أين يلزم 
أن ذات الفعل بخلق العبد؟! بل الخالق لذات الفعل هو الله تعالى كما تدل عليه الآيات 
القرآنية » نحو: ا کل ل کێر) [الزمر: ؟+]» واه روما ناو € [الصافات: 
۲7 فإنها تدل على أن ذات الفعل بخلق الله واختراعه. 
وليس قصد إمام الحرمين الاستمرار على القول بذلك واعتقاده» بل قصده جر الخصم إلى 
الحقَ ؛ لأنه وافقه في بعض غَرّضه وخالفه في البعض الآخر» فيرجى انجراژه إلى جميع الح 
لأنه يجرّه شيئًا فشيئاء وكذا يقال في القاضي والأستاذ» فيوافقان أهل الاعتزال في أن العبد 
خالق » لكن لأخص وصف الفعل» فيوافقانه في بعض مدعاه رجاء لانجراره؛ لأنهما لو خالفاه 
من وّل وَهْلَةَ في جميع مدعاه لتَفر. (راجع حاشية العلامة الدسوقي على شرح الكبرى للإمام 
السنوسي » مخ اج 7١‏ اص ۲۱۳) 

۳۳ 


لاضوزار و رك ار ور ده و یاب ون 3 تک ۳ 7 
اج لتق إلى 5 e‏ لتمائلهما۱ ولا إلى ذَاتٍ المتحرّ لان 

رها في الا اد" كعيّنَ أن تزجع ی سم رو في المُتحرّكء 
َتَعيّنَ أن َكُونَ مه الم ا ی نی آن تَكُونَ حالا؛ لِأَنَهَا لا تفعل 
عَلَى حیَالها» وإ کَاتث لها صِفَهٌ تیف یل شش( 


عا 
۵ 


و ۴ ای ۳ 4 4 3 12 3 
لا ر آن کر اط فیه الا َو ا والانی اغ 
لِوُجُودِ لَوْنِ المُتَكرّك وَطعْمه وَرِبِحِهِ حَالَ الرکتین» وال ود ال 1 


(۱) لأن التمائل لا يوجب التفرقة» وإنما يوجب التساوي. 

(۲) أي: لا يصح رجوع موجب التفرقة بين الحركتين إلى نفس المتحرك وذاته لأنها حاصلة في 
الحالتين المختلفتين وهما حالة الاختيار وحالة الاضطرار» والموجب للاختلاف لا يعقل 
وجوده في الحالتين المختلفتين» وإنما يوجد في إحداهما. (حاشية الدسوقي على شرح 
الكبرى » مخ اج۲ اص ۲۲۳) 

(۳) راجع تفصيل هذا الاستدلال في شرح معالم أصول الدين للشيخ شرف الدين ابن التلمساني 
الفهري (ص۰۳۸۸ ۳۸۹) 

)٤(‏ الحال عند القائلین بها هي صفة ثبوتية غير موجودة ولا معدومة » وهي تنقسم إلى قسمین: حال 
نفسية وهي التي لا تعقل الذات بدونها» وحال معنوية وهي التابعة لمعنی » فالحال بقسمیها لا 
تعقل بذاتها وإنما تعقل تبعاً لتعقل الذات أو تبعاً تعقل المعنى» فلا يصح أن یکون الموجب 
للتفرقة بين الحرکتین المذکورتین حال نفسية للذات المتحركة لآن الحرکة طارئة علیها 
والتفسية دائمة بدوام الذات والدائم نما يوجب التفرقة بين الأمرين الدائمين» ولا يصح أن 
یکون الموجب للتفرقة حالا معنوية لأنها لا تعقل على حيالها وإلا لزم أن تتميز بحال معنوية 
آخری تقوم بهاء وهکذا فیلزم التسلسل » وهو باطل» فما آدی إليه وهو کون الحال تعقل على 
حیالها محال باطل فتعيّن أن یکون الموجب للتفرقة عرضاً وجودیا قائماً بالمتحرك. (راجع 
حاشية الدسوقي على شرح الکبری للامام السنوسي » مخ اج۲ اص؛ ۲۲) 


۱۳۵ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى 


و ورو ورور ر رر 2 وو 4 5 4 ر مه ی وو 
تکون مَمَيْرَا بَيْتَهمَاء وکذلك الحيّاة لوجودها فى حال الحرکتین» وکذا کونه 


2 ۳۹ مس ۶ عم رو 2 1 ا > 4 1 57 ۳ 
عِلْمّا أو کلاماً أو سَمْعاً أو بصراً لوجُود کل في حال الحرکتین» وَالإِرَادَة 
رود اکن ع عد عَدَ Ty‏ 


وَمَعْتَى حَرَكَة الاختیار: العرکة التي نها ان علق بها الاخیباژ 
لژن الفِعْلَ المُكْتَسَبَ قَدْ ای وَالعَفلّة . 


3 


0 ای (ثقارة 4 من فر تمه 
062 ۳ مت لليف لته و اواب وتاب 


کے من 


(فَبَطلَ إذاً مَذْهَبٌ الْجَبريّة - وَهُوَ إِنْكَارُ القَذرة : الحاوئة - لِمَا فیه ین 


على بطلان 
جحد الم ورة وَإِبْطالٍ محل التَكلِيف و وم رة اتاب والعقاب وَمِنْ هتا) ی ین 
الجبرية 


4 


ورن | أجل ابطاله له محل التکلیفب (كَانَ بذعةه وَمَذْهَبٌ القَدَرِيّة وَهُوَ كَوْنُ العَبد بترم 
َال َل وف مُراده بالمُذرَة الي خَلَقَ ال تال ل لِمَا عَلِمْتَ ین کلیل 
(۱) حقيقة الكسب عند أهل السنة أنه کل القدْرَةِ الحادكة بالمفدُورٍ في مَحلها ین عبر تأثیر 


والمراد بالمقدور الحرکات المکسوبة وقوله: (في محلها» حال من «المقدور») » أي: حالة 
کون المقدور في محل القدرة» فاليدٌ مثلا محل للقدرة وللمقدور وهو الحرکات» واحترز 
بالحادثة من القدرة القديمة لأن تعلقها بالفعل لا یسمی كسباً بل اختراعاً» فلا یسمی المولی 
عز وجل مکسباً بل مخترعاً» فالعبد عند أهل السنة مکتسب غير خالق» والله تعالی خالق لا 
مكتسبٌ. واحترز بالمحل عن ما خرج عن محل القدرة کانقطاع الرقبة مثلا ونحوه فان ذلك 
ليس كسباً للعبد ولا مكسوباً له» وانما أثيب أو عوقب عليه لکونه ناشئا عن مکسوبه وهو 
الحركة. واحترز بقيد عدم التأثير عن مذهب القدرية فإن التعلق للقدرة عندهم على سبيل 
التأثير. (راجع حاشية العلامة الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج ۲۲۸/۲) 
۱۳۹ 


1 
۳ 


۷ 


0 


یز یت تیر ا 9 نی اف 
الحاوقق» زیت ايارو ّدر لها اله لَه. وب أل الس ن حالم 
ین کم الق ورب الجر ۱ 

(وَيَلْرمُ) آي: لَوْ كان للذرة الادکة تیم للم (فیه) أي في تأثیر ره 
الحادکة (آیضاً اسْتِحَالّةُ مَا ما عم إمْكائة) آي: لَوْ كَانَ لِلْقَدْرَةِ الحادئة تأیه للزم 
0۳ ما عَلِمَ نکانه؛ (اذ الَْفْعَالُ يصع 1۳ القُدْرَةٍ القَدِيمَةٍ بها قبل 
تَعَلّقِ القُدْرَ و ا ادف لو متا ا أي اسْتِحَالَةٌ ما 
يم | اکان وه الك ای رض أن القَدْرَةَ الحَادكةٌ 0 فيه» نحل 
توجده لما في ایجاده ه من ن تخصیل الخاصل ؛ و تسد [ اَن تلقیه ۳ عَدمِهٍ 


لما في لاه عَلَى عَدمه ین رَفع الوَاقِع » جع مزب 


o ۵ 


(قالو: لم يرل يَفْدِرُ عَلَيْهَا بأن يَسلبَ القّدْرَةً الْحَادِنّةً) 
ن تأثِيرَ در الحَاوئة یرم عَلَيِْ عَجْرُ الإله عَن الفاٍالتي 


۵ 


(۱) تقریر هذا البرهان أنه لو كان للقدرة الحادثة تأثیر للزم عود الممکن مستحیلا» لکن التالي 
باطل » فبطل المقدّمٌ. وبيان الملازمة أن کل فعل للعبد قبل أن يُوجّد قدرته عليه ممکن» وکل 
ممکن مقدور لله تعالی» ينتج: کل فعل للعبد قبل وجود قدرته عليه مقدور لله» ثم إذا خلق الله 
قدرة في العبد» وکانت مانعة من تعلق قدرة الله تعالی كما بقول الخصم لزم ما ذکر من عود 
الممکن مستحیلا. (حاشية العلامة الدسوقي على شرح الکبری للإمام السنوسي؛ 
مخ اج۲1۲/۲) 

(۲) المرجوح هو القدرة الحادثة» والراجح هو القدرة القديمة. 


۱۳۷ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعای 


2 


الحَادِةٌ مَمتُوعٌ » وت المنع أنه م يرَلْ قادراً عَلَى یلك الأَفْعَالِء كَلَمْ يَْرَمْ إذاً 
ین كأذير اهر الإو ولا ال ما عَم نکن 


| ا ققذ لوم لا أن لا يقر ليها مع وجُود د القّدْرَةٍ الْحَادِئّة) وَذَلِكَ أن 
تفت اد ره الد مه علی ا لحار ا عجر رل عم تشاب 


۳ 


۳ نات الاله بصِمَة حَادة E‏ رم آن نکر 1۳ العجرٌ 


1 3 


۳ ۳ 
9 


(وأيضاً: من ن أَضْلِكُمْ وُجُوبُ مُراعَاة الصلاح ولاضل فلا يُمْكِنُ سَلْبْهَا 
وود لد حورت د د المَعَابليْنٍ یرم علیه استحَالة الآخر (بَعْدَ التكليف). 


۳ 
0 


E‏ و يُعَاقِبَهُ عل عبر فِعْلِهِ؟) ار کات الْقَدْرَةٌ 


ايج ۶ه 


با آز مُحَائبًا عَلَى عبر ما قعل» لکن کون 


ماب أ a‏ 
(قُلنًا: ی مَا یقَاء)؛ إِذْ لا مُرَابَطَةَ فلا بيْنَ كَوْنِ العَبد مُكاباً أو مُعَاكباً: 
یی گزن نما انيت ب عَلَيْهِ او عُوقِبَ عَلَيْهِ فغلا لَه لو آقاب عَلَى ون أو عَاقََ 


(۱) تقرير الشبهة التي تمسك بها المخالفون أن یقال: لو لم يكن لقدرة العبد تأثير في فعله لما صحّ 
أنه يثاب عليه أو يعاقب عليه» والتالي باطل بما جاء من نصوص الشرع» فالمقدّمُ مثله. وبیان 
الملازمة ما ورد في الشرع من الاثابة على الأفعال إن كانت طاعة والعقاب علیها إن كانت 
معصية . ومبنی الغلط فیما توهموه حجة اعتقادهم أن الأفعال علْ في لواب ی ور 
كذلك» بل هي أمارات» واللواب والعقاب بمحض فضله تعالی. ولذا منع آهل السنة 
الملازمة » فالأفعال مخلوقة لله » ویعذب ویثیب من يشاء» والأفعال نما هي آمارات وعلامات 
على ما بحصل في الآخرة من ثواب وعقاب ولا یلزم من عدم العلامة عدم المعلّم لا آنها 
علة للثواب والعقاب یلزم من عدمها عدمها كما فهم المخالفون. (راجع حاشية العلامة 
الدسوقي على شرح الکبری للامام السنوسي » مخ /ج ٤٥/۲‏ ۲) 

۱۳۸ 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى 


سح مرو 


عَلَى أ لكان ذلك ا ا (# لا سل OR‏ غ قعل # [الأنبياء: ۲۳]) ف 
المَالِكِ في مُلکه حَسَنّ « لا سكل عمَا یل € [الأنبياء: ۲۳] . 


(وَالَوَابٌُ وَالعِقَابٌ عي غَيْرُ مُعَذَلَيْن > وانما | ال فعال أُمَارَا رات شَرْعِيَةٌ علیهما؛ أفعال العباد 


سوق زر ت ۳ و9 3 امارات 
لو الله تَعَالَ في کل مکلّف ما بل عل ما ما أَرَادَ به فی عَقبَاكُ فعل | شرعية عل 


الشواب 
والعقاب 


هر 


له 0 ا رك مَل آلتا ۳1 ام وله که [هرد: ۱۱۸]) 19 
EG e‏ ا العَبْدُ أو يّدَمُ عل غَيْر 


a‏ ۶ رم 


فة الا تاقد لكان الد دوا أو مَْمومً 


3 


4 


فلت هی م :ها ف لاه اماب کون امین ندرج او 
باتؤياء و روم قرم علدو با 4 بل بخ ی الق وود 
آضلا کخشنه وجه بل يُمْدَحُ ما لا قُدْرَةَ لَه اس من الجَمَادَاتِ وی 
:مت ها تم خی ام مت 

ف رة وقد قَالَ اللّهُ تال" 
لبلا یرن لاس عل اه حَبَة بعد آلرسل © [النساء: 0 قالوا: لو لَمْ يكنا 
دي م ب ب E‏ 
فقو العَبِدُ: يا َب لِم تعَذَييِي عَلَى ما حَلَفْتَ في؟ قعا الق بيني ون من 
ره نع التعيم؟ فکلائا لَمْ يَفْعَلُ شَنًا. 

(قلتّا: من مَعْتَ ما قَبْلَهُ) قلا مُرَابَطَةَ لا ولا تقلا بَيْنَ تفي الاه 


۳ 


۳۹ 


99 بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالى € 


الْقدْرَةِ الحادکة وَبَيْنَ بوت الحُجَّة لاد عَلَى اللو وتات الحْجة لاد عَلَى 


ودام لف ۳ ی 


الله بعدم لوغ الدَّعوَةِ؟ لِقَوْلِِتَعالَى: وما ا میک رسو € [الإسراء: ۰ 

(وایضا بطل بِمَسْأَلَةِ خَلْق الدَاعِي وَالقُدْرَةِ اه وَيعِلِْهِ القَدِيم 
المْجیط بکُلٌ سَيْءِ) 1 لو كان الالْجَاء م ی ال ی يكبت الشْكة للعباد عَلَى 
اللو لتكت الْحُْجَّةُ للعباد علی تقدیر كَل ع ار ال الاوك فما روا منْهُ 
في عَدم کیره ذ ده a‏ مي الإنْجَاء یوت الحُجةٍ اد عَلَى الل في 
لاجر على َع - لازم لَهُمْ علی تفییر ليم تأییرعا» وَدَلِكَ ماقرا 
علق أنه تَعَالَى هُوَ الق لِلْقَدْرَةٍ الحَادِئَةَ وَالدَّاعِي لِلْمَعْصِيَةَ مِنَ الشَهُوَة وه 

تضویم الم عَلیوه ویر ین آنباب الفعل . 

وَِذَا كَانَتْ أَسْبَابُ وجود الفغل كلها ناف ای » والفغل مَمَهَا وا 
لا تكن تک صَارَ إذاً هذا اليد مُلَْنًا بان له الله ستحانه وال ج وهو 
عام ما یل الب ین طاعَة آز عغميق. كان اي أن : ماده يَحْتَجّ آنضا عَلَى 
مَذْهَبهِمْ یقول: با رَبَّ لِم خلفت لي الْقَدْرَة وَأَنْتَ تلم اي أَعْصِيكٌ ؟ وَلِمَ 
علفت لي هة ونت کف آي أغصِيك؟ بل ولم حَكنتبي آضلا دا عَلِمْتَ 
تي لا آضلخ لمعك ؟ وَإِذْ حلفي قیم تم ُوثبي بل أن أن EERE‏ 
ولا بني رَمَنَ تلات قل ل تتفل تر ل E‏ الجا 
والازض ؟ قَذَلِكَ هل عَلَيّ يما عرضْتَنِي له ناعذا الي لا باق ولد 
جَعَلْبتِي عَاقَِا قلعم كي آضلا وَقَدْ عَلِمْتَ أن لیف لا بفید ب فيا شيا ل 

هر أَعْظَمُ المَصَائْبِ 0 


(۱) حاصله أن ما فرّ منه المخالفون ‏ وهو قيام الحجة للعباد فى الآخرة على الله تعالی - لازم< 


3 


۱:۰ 


بیان برهان وحدانية ذات اللّه سبحانه وتعالی 


(واحق أن العَبْدَ مور في قایب تاره نز فیه الأَمْرَيْن) أي 
الجَبرُ ّالاختیاز ۰ شزعا وعفلا عَلَى تقدیر کنلیم ما در فلا یب العفل أن 


نراقن یاعد ان اا عضو یه خفن روت ۳۷ الک 
مَؤْصُوفٌ به بِحَسَبٍ الظامر وَهُرَ الاختیاژ (عَلَ دير تسلیم ال التَّحْسِينٍ 
بیج العَقَلِيَيْنِ) . 


TTT E 95‏ | 
وذلك أنهم قالوا: إن العبد مخترع لفعله» إذ لو كان فعله غير مخترع له للزم أن يكون له الحجة 
في الآخرة على الله فقال لهم أهل السنة: أنتم قد وافقتمونا على أن الله تعالى هو الخالق 
للقدرة الحادثة وللشهوة لذلك الفعل ولقوة العزم عليه؛ وإذا كانت أسباب الفعل كلها من الله» 
والفعل معها لا يمكن عدمّهُ » صار العبد ملجئاً من الله على ذلك الفعل» وهو سبحانه وتعالى 
عالم بفعل ذلك العبد من طاعة أو معصية» فلو كان للعاصي أن يحتجٌ على الله على مذهينا 
للزم أن يحتج عليه على مذهبكم » والحاصل أن احتجاج العبد على الله لازم لهم» فما فزوا منه 
لزمهم» وليس لهم أن یلزموا أهلّ السّنة به لأنه مشترك الإلزام» وهو لا يلزم. (راجع حاشية 
الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ اج۲ / ص۹٤‏ ۲) 

(۱) قال العلامة محمود مقديش: من نظر في الأدلة العقلية والشرعية ورعاهما معا سلك مسلك 
أهل السنة في الأخذ بكل منهماء واعلم أن مسألة الكسب من أغمض مسائل الکلام» حتی قال 
بعضهم: إن البحث فيها لم يزل منتشراً من لدن آدم عَيتََ إلى أن تقوم الساعة» يعني لضيق 
نطاق الفکر فيها وتعارض أدلتهاء وذلك أنه لما قام الدليل العقلي والنقلي على وحدانية الأفعال 
لله تعالى عقللا» ووَرَدَ تكليف العبد ونسبة الأفعال له شرعاً» فحصل شِبْهُ تعارض بين مقتضى 
الشرع والعقل» فافترق الناس لذلك فرقاً» وسبب الافتراق أن بعضهم أخذ بمقتضی العقل 
ورن الشرع وهم الجَبْرِيةُ » وبعضهم أخذ بمقتضى الشرع ولم يلاحظ برهان وحدانية الأفعال 
وهم القدرية» وبعضهم أخذ بمقتضى العقل والشرع وهم أهل السنة رضي الله تعالى عنهم» 
وهی طريقة واحدة عند أهل التحقیق» فرأوا الدليل العقلى قائماً بوجوب وحدانية الأفعال لله 
تعالی» فنفوا عن العبد التأثير في وجود الفعل» ورأوا نسبة الفعل للعبد وتكليفه به شرعاً فأثبتوا 
له كسبآن فالفعل ا العقل» للعبد كسباً بحسب الشرع. (حاشية على شرح 
الوسطى للإمام السنوسي» ج۲ اص۳۰) 

١١ 


بیان استحالة تأثير القدرة الحادثة تولداً 


3۳۳۹ 
(وَإِذَا عرفت استحَالة تأثیر القّدْرَةِ اَادثّة ‏ 

تیا بواسطة مَفُدُورهَا في غَيْر محلهاه کرني اج وَالضَّرْبٍ بالسَیْف وتو 
ذَلِكَ مما يُوجَدُ عة وة حَرَكةٍ لد متلاء وَفو المْسَی باول ) أي: اثر 
° ۳ 3-4 ۰ ۰ و 2 2 ۰ as‏ ۳۳ 2 2 2 ۰ 9 ۰ ۳۳ بت 
القدرة الحادثة في مَقَدورٍ لسن في مَحَلهًا بواسطة تأثیرها في مَقدورٍ في مَحَلها 


۳ 
کس ت 


۳ 2 ۳ ۹ 
(عِنْدَ القَدَريّة وس" هذه الا 


سرس ل ٠‏ 2 ۰ ع 7 ۰ 9 1 ۰ با تر 2 اوس ۰ 0 
مَعَ ما فیه) أيْ في تاثیرها في مَقدور لیس في محلها (على مذهيهم ین 


(۱) اعلم آن رمي الحجارة فيه مقدوران: أحدهما حركة اليد» والثاني حركة الحجارة عند رمیها 
وانفلاتها من اليد» فالأول في محل القدرة لأنه صفة لليد» والثاني ليس في محلها » بل 
مسبب عن الأول الذي هو صفة الید. وکذلك الضرب بالسیف فيه مقدوران: حركة اليد 
وصدم الحدید بما يلاقيه؛ فالأول في محل القدرة» والثاني لیس في محلها؛ وکذلك إذا 
حرکت يدك وفیها مفتاح أو خاتم فحركة اليد مقدور في محل القدرة لأنه صفة اليد والثاني 
حركة المفتاح أو الخاتم وهذا لیس في محل القدرة» وعن مسبب عن الأول. فكل من 
المقدورین مخلوق لله تعالی عند أهل السنة» ومخلوق للعبد بقدرته الحادثة عند القدرية» 
لکن الأول مخلوق له بقدرته مباشرة والاني تولداً» فالتولد عندهم: إيجاد حادث بواسطة 
مقدور للقدرة الحادثة. (حاشية الدسوقي على شرح الکبری للامام السنوسي. مخ اج۲/ 
ص ۰۲۰۸ ۲۵۹۹) 

(۲) وُصِفٌ القدرية بهذا الوصف لشبههم المجوس لأن المجوس آثبتوا إلهين: فاعل للخیر؛ 
وفاعل للشرء والمعتزلة منعوا صدور الشر عن الله > وآضافوه إلى إبليس سببا وسعياء وإلى 
العبد مباشرة وفعلا » بل زادوا على المجوس بإثبات آلهة لا حصر لها وهذا تشنيع عليهم؛ 
والا فهم ليسوا كفاراً نظرا لقولهم: إن قدرة العبد التي يخلق بها أفعاله مخلوقة لله. (حاشية 
الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي» مخ اج ۲ اص۱۹۵) 

€۲ 


جوو بیان استحالة تأثیر القدرة الاد وا € 


وُجُودٍ آثر بَيْنَ مُوَثْرَيْن) وَهمَا الف الحَادة وَمَا 6 لا (وَوْجُودٍ فعل ین 
صُولٍ اسهم إِلَى لزيد 


1 نه انَصَلَ بها ا ته يَحْصْلٌ به جَرْحٌ : وَل رال ساربا حتی يُفْضِيَّ إلى الزْهُوقٍ 
مكلا هد الالام آفعال للرزامي عَلَى مَذْمَبِهِمْء وَكَدْ رمث عطامه(. 

أ َاعلٍ ین غنر رادو ولا علم بالتفعول) لان من ثب و ال 

۳ وھ 5 


ای عَنْهُ روط العِلّم ولا - وم الكَيَاء - له میت ورم 2 عَلَيْهِ ان یکون 
الت العف للالام ملد عَنْ قاعل الم وَهُوَ المَيّتُء وَالشیء الذي 


1 
اه 


حَصَلَ به الجَرْح 
ر وف ا ر ا هزم مز که وچو 7 اب دی 
لرمه | یکو SSE aS‏ 


الأمَهَ عَلَى آن البائ تَعَالّى هُرَ الي بُخيي وَیّمیث» (ونخو ذَلِكَ من 
امسر لات) ک«طرالم» ابْضاوي» و(المعَالم» 


وال ال ندا دم أَرْبَعَةٌ: التَظَرُ يولد عَنْهُ الله . وَالرَميُ 
ولد عَنْهُ لام . والاغتعاه یلد َه الحَرَارَة ۰۲۳ وَالمجاوَرة بشووطها ۳ 


)۱( توضيحه أنه إذا فرض أن زيداً رمی سا بسهم » ومات زد الرامي من قبل وصول السهم 
للسبع المرمي » ثم وصل السهم بعد موته للسبع المرمي فجرحه وفتله » فقد وجد الفعل - وهو 
الجرح والألم ‏ بدون فاعل لأنه لما مات ذلك الفاعل صار کالعدم. (حاشية الدسوقي على 
شرح الكبرى للومام السنوسي » مخ اج ۲ اص۲۰۹) 

(۲) النظر المولد للعلم عند المعتزلة نحو: العالم حادث » وكل حادث له صانع» ينتج: العالم له 
صانع . فالعلم بهذه النتيجة تولد عن النظر عندهم. 

(۳) الاعتماد هو الاتكاء على الشيء» فينشأ عنه حرارة أو كسر للمعتمد عليه مثلاء أو قلع له» أو 
ضرب » أو قتل أو قطع » فالحرارة والكسر والقلع تولدت عن الاعتماد. (حاشية الدسوقي- 


١7 


¢ بیان استحالة تأثير القدرة الحادثة تولداً #8 


م 


اتمه 


مق هر عل عتم توا د الشَبع ولري ي وتخوهما عن الا کل الب 
0 ان كَانَ لول عم ۳ فیهما عم الاطراد َكَذَلِكَ کت عَدم 
الاطراد فیما ادعَوّا ولد ن الانسان يَرْمِي فَيْصِيبُ تاره ولا يُصِيبٌ ری 
وَالجَرْحٌ كَدْ بُفْضي إلى المَوْتٍ تاره وقد تندمل ی وَالتَقِيلٌ كد د 
للشخص تَارَة ود لا بیع أخرَى . 
یلم أن کون تس ع ی مول 
(وَذَلِكَ) المُكَارٌ لیم انيما تلد ما ذکر عَمَا ذکر (مِمَاه 
بلقو وبالله تعالى التَوفِيٌ) . 

(وَهَدَا الذي ذُكِرَ في أَوْصَافِهِ تَعَالَ إِلَ هُنَا) وَهْوَ الكَلَامُ عَلَى الوخدازت 
وَآخر الکلام عَلَى الوَحْدَانِية 2 اسْتِحَالُ أ ثير القدْرَةٍ الحَادِئّة ماسر أ أو تولدا (هُوَ 
حقه تال غلم ما يَستَحِيلُ 


کم 


نفك وان کون غ الم لد مت لدا: 


م و ۳۹ 


نمض آیضاً كَل القَائِلِينَ 


E 


5-3 
ےت 


که تا تب نيع تقال. ود لم 2 ما يحبٌ في حقه 
وود دَلِكَ الوّاجب) . 

وراد بالضّدٌ هُتا الضّدُ موی وَهُرَ عِمَارَةٌ عَنْ اف » لان التتافي 
اي ین ی لین تالا یش كتافي اش كله 2 و تتافي 
عَدَمٍ وَمَلَكَةِ کاسَنع وَالبِصَرٍ ومُقابليهماء وتتافي شیء وَمْسَاوٍ 
َالبقَاء ایهم وَكالوْجُود عَلَى ال يتفي الأَحْوَالٍء على ۳ 7 
تتافي شَيْءِ والاعص من کقیضه لان (غَيْرَ مَوجود) صادق بالخال وَبِالمَعْدُو 


م 


= على شرح الکبری للإمام السنوسي» مخ اج۲ اص۲5۸) 
(۱) كالمسك إذا جاور شيئًا تولد منه رائحة. 


١. 


GI‏ بيان استحالة تأثير القدرة الحادثة تولداً وم 


5-8 
5 > عم 


وَاغَيْر عقلوم» صادق بالحال وَبالوجود» فَمَعْدُومٌ إذا احص من غیر مَوْجودٍ) 


2 


ده ع 8 آه ّل 


وَمَوجَود ضا أَحَصٌ ین عَيْرٍ مَعْدُومِ عَلَى عَذا القَوْلٍ . 
نَع الما عَلَى ما قَرَدَ في علم المَنْطِقٍ أَرْبَعَةٌ: 
الاوز الصّدَّانِ: وَهُمَا الأَمرَانِ الوُجُودِيَانٍ لد هماع الخلافيء 

ولا کر ص له آحدهما على 3 2 الاخ 1 تجتمعان وَيَرْتَفِعَانِ دون ازتفاع 


الخ البیاض وَالسَّوَادِ وکالحلاوة وَالْمَرَارَ 3 والحَرَارَة والبرودَة› وقد 1 


يَرْتَفِعَانِ إلا بازتقاع امحل كَالحَرَكَةَ ژالشکون» وَكَالاجْتمَاع والافتراق . 


N‏ ا ر هر 5۳۹ ؟ى مج الام وه حو له رح کک 
- التانو: النقیضان » وهما بات أمر وتفيه » لا یجتَمعان و ترتفعان ولو 


القَالِق: العَدَمٌ وَالَلکة» وَهُمَا تباث فر أو تیه عما من سَأنِه أن 


يَنَصِفٌ به گالبصر وَالعَمَى لا یَجتَمعَان ولا + فکان لا بازتقاع المَحَل. 


2 


- الرابع: المتَضایمان وَهُمَا الأَمْرَانِ لوديا الان بیتهما عَبه 
الخلاف» وتتوتف موه کل ونا عى مقو لبد لاه لا يجتو مان وَل 
ان مكل انَضَمَ أَحَدِهِمًا ولو ارم تفع الكل کال بوة وَالمَنوَة . 

وراد يَعْضْهُمْ: الخلامان» رفا الأنتإن الر ران اللذان: ما اة 
لخلانی ولا رنف عفر أَحَدِهِمَا عَلَى ند الاخر» يَجْتَمِعَانِ 
وَيرِتَفْعَانِ » گالکلام وَالقِيَامٍ . 


۱۵ 


ود بیان جواز رژية الّه تعالى 8 


مر 2 2 مگ 

(وَيجُورَ في حقه) أي: فو 
e 2‏ ۰ ی ۳ ملي 71 
ل با ا يكور أن تصن مه خاد ا الجا لا يكرة إلا 
حَادِثاً: ويج 9 اند عَنْ ذلك تعالى 


سر 


(أَنْ يُرَى بِالأَنْصَارِ عل ما بلیق به جَلَّ وعلاه لا في جهته ولا مُقَابَلَة 
لِقَوْلهِ تَعَالىَ: لل رها نَاظِرَة» [القيامة: +7]) وَالنَظَرُ دا دی بحزف « 5 کان 
ظاهراً في مَعْتَى الرّؤْيَةَ وَوَكد آن المَعْتّيّ لوي استاده إِلَى الوَجْهِ ِي هو 
مَحَلَّ لین البَاصِرَة» دُونَ الصّدُورٍ التي هي مَحَل الانیظار. 

وَحَمَلَ «الجَبَّائِيٌ) التَظَرَ في الآَيَةِ عَلَى الانْتظارٍء وَجَعَلّ «إِلى» اسما مرد 
«آلاءٍ» مُضَافًا لما بَعْدَهُ لا حرف جر آی: مُنْعَظِرَةٌ نعمَة رَيهًا. 


ورد بانه َو رید ذَلِكَ لَمَا خط باستاده إِلَى الوَجُوو» وَلَمَا گان فد 


0 إل 0 مَعْتى + لِأنّ المُؤْمِنِينَ لا يَرَالُونَ متتظری يَعْمَةَ اللى 
لاه زا عون بلتم لا اه نهم ینتطرون ؛ لعَوله تَعَالَى: اس 
مت زین ر4 لس 


وس و م ص 7 
(وَلِسْوَالِ مُوسَى کلیمه عیملعلم إِيّاهَا) : نار اال مر 


س سے سے 
> و 2 


00 مَعصومُونْ - علیهم الصلاة والسلام ت دنه (إذ لو كانت 


id 


مُسْتَحِيلَةٌ مَا هل أَمرَها. 


سح تس )و 
وس ی و 


ولاجاع السَّلَف الصَالح قبل ظهور البدع عَلَ ابتهالهم إلى الله تَعَالَ 
وَطَلَبَهِمْ التَطَرَإِلَ وجهه الكريم. 


و حدی يث: «سَئَرَوْنَ رَبَكُمْ)) كما تَرَوْنَ القَمَرَ لَيْلَهَ البَدْرِء لا تصَامُونَ 
في ۳ رل تضارو 00 ووه مِمًا ورد) في الأَحَادِيثِ الوّاردة في دك 
شريه في الرَويةء لا في العَزئي . 

(ولقواز رثن شي لات القع ید عى آن ده مزر ا ِل 
اد أَنْ يَكُونَ تضَّاء بل منها ما هْوَ نص في الجَواز سوال مُوسَى يالام 
الوه . 


و 
2 
6 


الم الفط إن لم خی ۷ عغتی واا كوو نض نی دق اه 
المَغْتى» كَأَسْمَاءِ الأَعْدَادٍ مکلا» وان احْتَمَلَ مَعْتَيَيْنِ وَكَانَ رَاجِحاً في یم : 


هر ظاهِڙ في الرّاجِح » اويل في مجح يحمل عَلَى ذَلِكَ لار بِحَيْتُ 


و کو چم رز م جو رم 


لب على الط ُو المرادُ مه له ُفطمُ ذلك » ولا یجوز صرفه عَنْ 
3 سمه ل ا ۰ ری أ 6 م2 ِء 

ظاهره الا بِقَرِيئَة» فَإِنْ وُجِدَتْ كان حَمْلهَ عَلَى المَعْتى المَرْجُوح تأویلا 
صَحِيحاً» وَإِلا مَتَلَاعْبٌء قدا وَرَدَتْ ظوامر فى مَعْنَى وَاحِدٍ صَارَتْ كَالنَضَ»ء 


يفطم بان الم 4 وَرَدَثْ فيه الظواهر هو المُرَادُ من اللفظ . 
(وَلَا بَُارضها ضها ۳ تَعَالَ: « لا خذرکه الأبصّر»ه [ [الأنعام: ۱۰۳]) اعلم ۰ 


(۱) آخرجه البخاري في المواقیت» باب فضل صلاة العصر. ومسلم في المساجد» باب فضل 
صلاتي الصبح والعصر . 

(۲) قال الشیخ آبو الحسن الأشعري بعد أن استدل بهذا الحدیث الشریف: فبیّن أن رؤيته تعالی 
بأعين الوجوه. وَلَمْ برد النبئ عیبر أن الله كلك مغل القمر؛ ین ييل أن ابي سور 
شيّه الرؤيةً بالرؤية» ولم یب مه الله تعالى بالقمر. (رسالة إلى آهل الثغر» ص ۲۳۹) 

۱:۷ 


Ge‏ بیان جواز رؤية الله تعالى مس 


3 لو الا کارة ملك يج بها المعتزلة ليلا عَلَى اماع الرَّؤْيَةَ ِي هو 
مَذْهَيْهُمْ َك على تلي میم 
وَتَوْجِيِهُهَا عَلَى الامیتاع نَهُ در الاحْتِجَابَ في مَعرض امد کون 
تفي الإذْرَاكِ الا وه تساه افص عَلَيْه ای میژ. 
فلا بل الكَمَالَ: القَدْرَةُ عَلَى َل الریة لِمَنْ شاء والاختجاب عَمَّنْ 


برس عه ف 5 ره 00 2 4 یز 4 
E SS‏ بالایّة على تمي 
۳ 


لاف و واللام لِلعْمُومٍ یلم من عمومه م في أذ 
ارت فلا براه اف دیا ولا فى الاخرة. انتهی . 


۵ م 


7 7 3 لے هم کو 2 مالس 8 رمه عم اك 
00 صغْرّی الشبهة بیانه قوله: (لان الإذراك آخص). وتفي الأخص 
لا يَسَْلزِمُ تفي لام فَحَيْتُ أَمْكَنَ الجَمْعُ بَبْنَ الدَلِييْن تعيّنَ | جَمم بَيْنَهُمَا بم 


(۱) كلامه الشارح هنا تلخيص كلام الإمام شرف الدين بن التلمساني في شرح معالم أصول 
الدين (ص 55*) 


۱:۸ 


696 بیان جواز رؤية الله تعالی وم 


درا بعد ین اذكو من أَخَصيّة الاذراك امن الاؤية : قزل (لاشعاره 
01 و ا 


ورجاط رل سل انوا متفه مطلفا) قل تحيطرن به رزوی كما ل تحيطون 


ے مه ۶و مج ٩‏ سم 26 > كو ۲۳ 5 

(سلمتا آنه الرَّؤْيَة لکن الْمُرَادُ : في الدُنْيَا) كَتَحْمَل الابة ة الدالة على النفي 
عَلَى ادن » وَالأَدِلَهٌ الدالة عَلَى توتها عَلَى الآخرة. 

(أَوْ هُوَ من باب الک لا الْ) لن لفط ۹ جَمْعٌ مُحَلَى 
ب«أل» يميد في ارت شوم کون لب سَلْتَ موم 0 عُمُومَ 


° و 


تسه 2 عُمُومٌ اسب کل مَجْمُوعِيٌ: اي بل على ما اوه بو 


1 ور 
الكل لاه ك 


وَعَلَى ی مت عموم) آی: ۷ ترا کل بص یک اوه لبَعض 

الصا وَهِيَ أَبْصَارُ المُؤمنِينَ في الآخِرَوَء کین أَنْ لا تَعَارْضَ بَيْنَ الأدلة. 

وَهَذّا الوَجْهُ من أَوْجْه الجَمْع ضَعِيفٌ ؛ لاه مينر عَلَى آن الجَمَْ المُحَلَى 

(۱) سَلْبُ العموم: هو تسلط النفي على مجموع الأفراد» أي على أكثرهاء فيتضمن إثباتاً جزئياً. 
(۲) عمومٌ السّلب: هو تسلط النفي على كل فرد فرد» فيتضمن سلبًا كلياء أي استغراقيا. 

(۳) قال الفخر الرازي في تفسيره: الوجه الثالث في الاستدلال بالاية أن لفظ ابص صيغة 

جمع دخل عليها الألف واللام» فهي تفيد الاستغراق» فقوله: «الَا تُدَرِِكُهُ ابر يفيد 

أن لا زد مج الأسكاز» هن رد مل اسي وید درم السلا . وإذا عرفت هذا 

فنقول: تخصیص هذا السلب بای تقل علی ثبوت الحكم في بعض أفراد المجموع » 

ألا تری أن الرجل إذا قال: «إن زيداً ما ضربه کل الناس فانه يفيد أنه ضریه بعضهم فإذا 

قیل: (إن محمدا ميرم ما آمن به كل الناس» آفاد أنه آمن به بعض الناس» وکذا قوله: 

ل ڌر ڪه اضر » معناه: : إنه لا تدركه جميع الأبصارء فوجب أن يفيد أنه تدرکه بعض 

الأبصار . (التفسیر الکبیر» ج۱۳ اص ۱۳۲) 


۱۹ 


مه روسنس )هه 
3 ۳2 5 ر و ےه 0 4 

بالالف واللام فيد في الاتجات الم کون في السلب سَلبَ عَمُوم لا 
عموم i.‏ 2 ووجه ضعفه أ تفيد عَموم اا تخو: لوال کک يِب 

لب 4 [ک ع 

وت ه هو 


ن کل بَصَرٍ بذرکه ف 


7 ر „o‏ کرت سره ه وم ‌ ۳ 
وَمَا قيل من أن الاي تاقضة لدعوی مَنْ زعم 
یم وو كو عر ۰ و م۳ و م 0 م9 و ۶ و م 
لب عموم؛ لانه هو الذي ينقض الکلیة الموجبة » لا تنهض دلیلا؛ إذ لیس 
و 


عه 


ەس 5 ° eda‏ 1 2 و4 ۴ 
ی كون ال الماك هج تقیضر ا الموج جد آله لا تَكذِبُ الكل 


المرنخه بدويها: ن بكرن ذلك دالا عَلَى أن ال یسب العُمُومء بل مَغتاة 
هلا بت افِْسَامُ الصدق وَالكَذِبٍ عَلَى الوم بَيْنَ اک ین» اما ی مه 


الکلیة وَالجْرْئِيَةَ» بل تکذیبها بالكليّة السَالية يسرم تکذیبها بالجزيية 0 


ن الحکم إا كَذِتَ بالاْحَض في التقیض كَذِبَ بالتقیض » فتکزییها رد 
بات : المَالبَة لا یتافی تکذیبها بالجُرية السَالیف بل بیع 


eC 


ا 


C8 
6 


لجَوَابٌُ أن كر الآية في عفرض ۳ پاخیجاب کنو جلاله وعظم 
راه عر عَنْ إِحَاطَةَ [ البسربة بَقَنَضِي عَمُوم السّلب 

اليل ۳ ین وجوه الجَمْع هر الأول وَهرّ أن الإِذْرَاكَ 
الثاني إن 0 جدلا آن الإِدْرَاكَ مساو للرّؤْية . انتهی . 

(وَلَا قو 4 ج وَعرّ: د #لن رمات 4 [الأعراف: ]١ ٤١‏ لان ا المراد: في الدّنياء 1 
هْوَ الْمَسْؤُولُ لِمُوسَى عیباله). 


مت ۳7 و ° 2 1 8 َه 9 نا 
وتقرير شو فی الاستدلال به على ما قالوا: ان «لنْ» تفید تأبيد النفی 


10۰ 


Carr fe 
بدلیل قله تما لفل لَّن د 0 نموت [الفتح: ۰ والمراد به یی الا‎ 
ال عَلَى لاف الاضل فَوَجَبَ أن بُقَالَ: إِنَّ مُوسَى بالا لَنْ يَرَى الله‎ 
قلتا: مَمْبُوعٌ أن «لنْ» تفید َأبيدٌ التي ۳ الله 0 ال في الیهُود:۱جوب؛‎ 
: ون یه بدا [البقرة: 40] أي ات وه وئه في :الثار لقولة تقال‎ 
. ]۷۷ #وكادوأ كلك لض عَلِتَا ريك 4 [الزخرف:‎ 
(وَالأَصْلُ في الجواب المُطَابَقَةُ وَلِهَدَا) آي: ال مُطَابَقَةَ الجرّاب‎ 
السّوّالَ (قال: وی ۶ نی [الأعراف: ۱۰۳] ولم یقلْ: «لَنْ ری و «لَنْ تُمْكِنَ‎ 


رت 

وَقَد َأس) آي بُجتځ 4 رو + ريك أَي: کون مراد في لیا ما 
تقزر ي) علم (المَنق لتق یش وب حَدُ فيه وَفثها اَن ٠‏ كَمَوْلِكَ: 
عم و 


كل إِنسَانِ م مرك الأصَاب با وَقْت الكتابق» وذ فيه لک الوَقْتٌ 


7 


لمعَینْ بعَيْنه و في تقيضه: لیس بَعْضُ الإِنْسَانٍ محر الأصَابع بالامکان 


4 


ر کر کر مر .1 2 E‏ عم ۲ ۱ 2 
وَمِنْ آدلتها أيْضا دليل الخطاب في فوله تعالی ذاكرا لما بنتقم به امن اد جوز 
3 1 7 رؤية الله 


7 بر 
و و ررم 00 و و رح روب 4 وه بسار 2 
المُكَذبٌ بِيَوْم الدين: «6ا لِم عن رجهم ومين المحجوون 2 ثم عم لصالوال تاد 


لح 44[ لمطففین: ۵- ۰]۱1 


١6١ 


Ge‏ بیان جواز رژية الله تعالی 8و 


دنه دَلِيلٌ عقلیه انش علی جَوَازِمَاء إِذْ لَوْ کاتث مُسْتَحِيلَةَ لَمَا لت 
رَه بِحَلْقَا لو ولا ام من الکافر بالعَجب؛ لأن الحَجْبَ لو كَانَ 
واجباً لَمَا ایض به الكَافِد . 


ae‏ چ ور ها وه مر 
فظهرَ ان ین الحجب وَالرؤيَة به مُمكن )» » يُخَصص الله له تَعَالَى المومن 
اليم اا ضلا منك وَيْخَصّصٌ الكَافِرَ بِالتَعْذِيبٍ بِالآحَرٍ عذلا مك 


سا سُبْحَائهُ ان يمن عَليَْا بالتظر إلى وَج الگریی بجاو سيا وَمَوَْانا 


وَحَبِيبنَا وَشَّفِيعِنَا م محمد سار 


(وَأمّا إِنْبَانَهَا بالتلیل العقاح المشهور» وَهُوَ أن مُصَحَحَ الرَؤيَة الؤجودء 
شم بَعْدَ ضغب مدا الدَّلِيل الم آن لافکانها دلیلا مَل لا بط فه 
صَعْفء وهو انها عبر واجبة والا ما صح ائاوا بحال؛ لأن الاب ۷ 


ت و 3" 


و في العقل عَدَعْهُه وَلَيْسَتْ بِمُسْعَسِيلَة لِأَنّ ما امد مد له ها ا 


مم ے2 


و تا لي باب ولا تب شنک ی تن یآ 


َأْضَا سوال مُوسَى لیا دَلِيلٌ عفلیث فطع عَلَى إِنْكَاتِهَاء وَإِلَى ذَلِكَ 


ذ لو كَانَتْ مُسْتَحِيلَة مَا جَهل أُمْرَهَا) . 


ج©( سوت )56 


رانا الكبرَى لا صك لو مؤقُوقةٌ عَلَى مُصَحّح ؛ هام يم تعلق 
يع نام الهم التفلية» تالجم وَالعَرَضُ مان وَالمُْصَحَحُ لِرُؤْيَتِهِمَا إذاً 
لم یل إا أَنْ يَكُونَ ما به الافتراق» أو ما به الاشْيرَاكٌ» لا جَائْرٌ أن يَكُونَ ما 
به a‏ ول لزع علي الأخكام المعَسَاوية بالتوع بالعلل المُحْتَلِمَةَء وهو 


لُ» تَتَعيّنَ أَنْ يَكُونَ المُصَحَحْ أن شرا وفع فيه الاشْيَرَ ر 

وَدَّلِكَ الا ۲ أن تکون قوم أن متكا لا ا أن کن 
اا لت رُؤْيَةٌ | وم وَامْتَتَعَتٌ مت رنه ان العَدَمَ لا يصح أن 
کون علاً رات 

َالأَرُ الوت لا بخلو إا آن يقي بالوجود آز لاء فَإِنْ لم یذ 
الؤْجُودٍ انتعتث رُؤْيَةٌ المَؤْجُودٍ وَصَحَّتْ رُؤْيَةُ عرو وَإِنْ کید بالوجُود قلا 
َل زا آن ید بگزنه وُجُوة صفة أو وجو مَؤْسُوفبء أو لا یت لا جاور 
ن ید بأَحَدِهِمَا الا ما ريء الاخز کین ائه إِنّمَا صَكَّتْ رَو گنه 


(لِأَنَّ الوجود عَيْنُ) ذّات (المَوْجُودِ فلا يَصِحٌ أَنْ يَكُونَ عِلًَ) لان عي 


فاد الق الَاحدة متبايتة» قيلرَمٌ ین الیل بها بها تَعلِيلُ الأَحْكَام لك ا 
۲ 5 1 الله تعالی 
لزع لب مر ارا 


“| كرون الوجود 


سه سرت سا 2231ء 
بين e.‏ ۰ 


ذَاتَ E‏ ل سح روت وَكَذَا 


١+ 


۳۳9 بیان جواز رژية الله تعالى‎ Ge 


تيل كود ايء مزا بکویه غَيْرَ دَاتِ رَيْدٍ نتلزمٌ آن کک 


E‏ يرو الیل اي 
صحف وب رن تاقث رو ی اليل ال 
یَصحْ تَعَدَدْهَا لِمَا یلم عَلَيْهِ من کون ال الوَاحِدٍ معلل پالشیء د قلا يصح 


اع عو ع 


اه شوو مر و دم 2 له گر سه سس ك 
تخلفه » وغیر معلل به فيصح تخلفه عنه > بخلاف الَّرْعِيَةَ وَالعَادِيةَ يصح تَعَدَدُ 


5 مع 


ہے ر ت yS‏ 0 
وافتصر الشیخح على | الاعتراض في تضعیفب الدلیل العقلي » 
ممع يع و لوي اوه رور 55 وم 2 و ور بو و و 1 مه 22 
وَالْمَسْهُور : يخ الشتكلبية - و أن مصحح | ونه الوجود - من ثنتى عشر 
0 0 7 


نه من أَقْوَاهَا وروداً. 


نبا 
١‏ 
e‏ 
CC?‏ 
1 
¢ 
أما 
اما 
ما 
9 
9 


1 4 کے وه 

هذا ران الشرُوع في ال ما امد د عَلیّه مُحیلها » (وَمُعْتَمَدُ مَنْ 
مِنَ المْبْتدِعَةٍ انها تَستَدعِي الجهَة وَالمُقَابَلَكَ وَهْوَ ال لان دی مقر عَلّ 
انْبِعَاثِ الأَشِعَة فتَّصِلُ بالمرق) وَالمُمَرّعٌعَلَى الباطل بَاطِلُ . 

وَالشْعَةٌ نتم جاه مُضِيئَة لقصل من العئْنء وَتَعَكَيِتثُ بالمرية 
OES‏ أي المَرْيِئٌ - قَاعدة اتام لها عِنْدَهُمْ شُروط وتان 
رور م ا ون 2 
و يُسَمُونَ المتّصِلّ منها بالنَّاظِرٍ مُنْبَعَتَ الشعاع » قَشَرْطهَا عِنْدَهُمْ المَقَابَلَةُ » وَمَاِعهَا 


ومو م 


عِنْدَهُمْ اقب اقا وَالبِعْدٌ الفاح واه الْحُجْبٍء وَامْيَاعَ الوّؤْيَةَ وَلطافه 


سر 4 ۳9 عو E‏ 3 200 .- ا 
المَريّي» والدقة وَعَدّم المقابلة» و 


(وَدَلِكَ) الما یه کزن ار شاعا یم من العَبِنِ (لَوْ صح لَوَجَبَ 


۱5 


56) مسمس‎ DO 


ام لمات ۲ ب ر رر وا رتیه لس 
قَدْرَ حَدَقَته) وان الملارَمَة أنه 1 بسع حدفته من 


3 


8 
؛ لا الظرف لا یسم ار مِنْ ملیم» (وَهْوَبَاطِلُ على الضَّرُورَةِ) 
فة آکتر من ذَاتِهِ كلها بأضعافب مُضَاعمة 

(قَانُوا: 7 یکون دك لاتصال الشعَاع بالهَوَاِ وَهْوَ مضه فَأَعَانَ عل 
وی ما ال َالِلَْرِ وین يإشْرَاقِهِ عَلَ رُؤْيَةِ ما فیه). 

9 جَرَابِهِمْ هم مَتعُوا الملارمة ی کون الرُؤية شعاعاً وَين ین في 
ئي کر مِنْ ده وام او َه تم ی أكْكرَ من ده 
اه الهواء ال بها لسع وهي ا وهي صل بالسَماء» ين 
ی الإبصَارِ» ار امین عَلَى وی ما فيه ل كَوْنِهِ مُضِيئًا . 


مم 0 و ۰ ت 2 رت 21 رز ام 22 ر ت 
(قلتا: یلم آن لا ری مِنَ الوا قدر حدفته) لان الشعاع نما اتصل 


رأ 


۰ ٩ ۶ ê 


اد 


(وََيْضًا فَتَحْنُ ری والهواء مُظْلِمُ وَمَا َرَاهُ وَهُوَ مُشْرِقٌ) من السَّمَاء 
وَعَبِْمَاء لو ان الاشراق هو المُوجِبٌُ لِرُؤْيَة اتر مِنَ الحَدَكَةَ صرت از 
عَلَى قَذر الحَدَعَةَ إِذَا ظلم الْهَوَاءُ» وَمُسَاهَدَةَ وة السَّمَاءِ والجبال وَغَيْرهَا من 


الآَجْسَام العَظِيمّة - وَالهَوَاء مُظَلِمٌ ‏ ذب دَلِكَ. 


7 هم و 


(وَمِمّا يَنْقُضُ عَلَيْهمْ) كَوْنَ الرُؤْيَةِ الْبِعَاتَ الأَشِعَة م روبة امور 
زد َع انَصَالِ الشعاء به و ان لا یعس (ين ذَلِكَ) أي : : من الشْعَاع 
(وخده) آی: شال یرای( مَا یتالة مَعَ غَيْرِ) لا أقل. 


۳ 


7 ب ره رگد .. 9( رش و فا ۰ ا 8 
وَالعبَارَة َه أي: و يتاله من الشعاع في حالة اجتماعه مَع غیرو 


١ 


سول سوت )و 


- فريء الجمیع - إلا ا يكل یقشاع مدا ل 


مما کال وه ۳ کان م اسل به به الشّعَاعَ المُدَعَى وحن رؤيكه وت 
رُؤْيَةُ الجَوْهَرِ لمرد لان موحت الؤؤية :عند الصَال الشُعَاع بَالمَرْئِيٌ » وید 


مر و و 7 


انَصَلَّ الشّعَاعٌ المَفْرُوضُ بالجؤهر» والمشاهدة کڏ لك . 


5 كرح اعد صَغِيرَا مَعَ انَصَالٍ الشّعَاعِ وَالمُقَابَلَةِ لجَميعِه)» 


یرجه سے سر 
4 و 


فقد وجدذت رط رؤيته عِنْدَكْ عَلَى ما هو بی قَلَوْ کاتت الو e‏ ل 


همم 


ل إا آذ یل ذَلِكَ للع بالكبير ری كبيرأء أو لا بل به كفي 


و و روو مر 9 ۵ ره 5 4 
یه بالكليق وکلا الفر: ِن بَاطل» » کون الرؤنة شعاعاً ياطل ضرورة انْمّاء 
المَلزُوم بانتقاء لازمه 


(قالوا: رما E‏ 0 : ری الكبير مع اد صَغِيرا (لِأَنَّ 
نم دة مر 4 فَقَامَ خَطًا مُسْتَقِيمًا سط 
ضقز) أي فصر (ِمًا ُو عَلَيَْ) أَي: 
عَلَى القَاعِدَةٍ (مِنْ سای الوط فَزِيَادةُ دك البعد لِعَيْرِِ مت من رُؤْيّةِ طرق 
المَرْجَ) 
حَاصِلُ الجوَابٍ عتا تقض عَليهِمْ بو - مر رُْيْةُ نکر مح اد 
صَغيراً - 2 ون اكرات لخدا مرت بالتشبة إلى اذاي رن الط 
لوا 0 ری مع لماع فرب مِنَّ الكَطَيْنِ ین یمان طَرَقَْ المَرْيٌْ ‏ 
رَد اند الحَاصِلَ لِلطَرَكَيْنِ مَعَ الشعاع هُوَ الاي لَهُمَا من الوْقُوع عَلَى طَرَقَيْ 
ال و ۳ َوب الط ال اشع ی الا صل ای وط 
تبث لم یل َير في البغدء ريء صَغِيراً. 


3 


۱6۹ 


لجيه بیان جواز رؤية الله تعالى 8و 


۳۷7 


من فرب الوسط مِنَّ الشعَاع إلى المرئيٌ اة ندیه ب وهي أن ابص 
تقد من داور حادق اک الحَادة عطاق ل اي 
١‏ و لزي عت فو تو ايل 


وق قر في علم الهندسَةٍ 


رل تم ل سان ا 


قن اويا تالقیام 


زان تاش انبسانفراج 


وَعَصّص الصَّغْرَى بالاأخری الأوَّلا 


(قلتا: فَيَلْرَمُ إِذَا الْتَمَلَ مرف | 2 
رن عَلَى الوَسَطٍ (مِنَ البعد أَنْ ۳ 5 لش الذي رية 0 
الط ِي وَقَحَتْ باتضاله بالمرئي یه صفیرا 0 


و 


A 


و مرو و وو 


حَصَلَ لِلطُركيْن ) (والمشاهدة تكذيه 


0 راا 


ی لین الاين على رن عزفي 
الکط الوَاقِعُ بوسَط المَرْئْىٌ » ورف الا 


و ین وثر لاله ور 
بقزد الم 

فتهي الرَاوَة جى التَخریر 
دات انفراج اة و 
راوية َيس يَخْلُو قانستین 
أن یکرت اتف این 
ف صف فا عدن ار 
َد حصن الْكبرَى الوا 
وال و فض اخ 


مقدار یل الڙيادَة) التي ر 


. ل 


و 


له من البّعد حِيئَئِذٍ ما 


صل له ين اد آشعاف ما 


حَصلت به روه صغیرا فَتَسْتَمرٌ روه صغيراً. 


€ بیان جواز رؤية الله تعالی‎ Ge 


(وَمًِا ینقض علیهم) كَوْنَ الرَويَة إِنَّمَا تخصل بمَس الأشعة لِلْمَرنِيٌ 
(رُؤْيَةُ الا کوان» ‏ من الأَِعَة مت بها) لاسْتحَالة الما بَيْنَ ی لارام 
والاغراض إِجْمَاعاً؛ لان 2 مِنْ خواص المتحَیْر وَهُوَ الجرم وَحَقِيقَة 


الحا ا الجزمین یت لا یکون بیتهما عبر كاله ولا عه 


(قَالُوا: المَرْقُ: ما اتضَلَتْ به ام با انَصَلَتْ به) ۳ جوع ع مهم عَمَا 
ع و عم و ور ك 


قالوه أوَّلا » وهو قَوّل المتأخرينّ مِنْ َمل رای رادو من ساب اتصَال 
الشْعَاع بما قَامَ به دك الی4. 
وا سار و 11 تع و تاع مر قي نر قن 
(قلتا: فیِلرمُ أن ری الطعوم وَالروَئْحْ لِ) وجود سَبَبٍ زژیتهما وَهوَ 
2 2 7 ”هم 3 و 
(قِيامها بما اتصلت به) الا شعة 


لو تما ذَِكَ فیما 0 ر 0 فان لا فیتا تنم 


فلت قَهَا و لبعیذ يْرَى دون آونه) وَاللَوْنُ جور رؤب اقا َتنا 
وبیتکم إا أن تمولوا: إن الشْعَاءَ ال بالبعید کنجب وُؤْيَةٌ لزنم وَالمُسَامَدَةٌ 
2 دك ا نه لم صل به به الشّعْاعَ: یْجب انْتِمَاءٌ رَوْیته لانتماء 
سَبَِهَاء وه صَرُورِي البطلان. 

وی شش تن فا في القن تع عتم ات ما وت ب 
وَعَدَمُ رو السَّمَاوَاتٍِ الا التي ۳۷ ۰ (وَرُؤْيَةٌ الا 


ر 
ڪل البعد دُونَ ما دُونَهَا) م وب وی و بالتّار الا 


۱6۸ 


موز موسوم 
بَعْدَ انَصَالِِ بالأَجْسَام التي تتا وَبَتِتَهُمَا. 

(وَيْضًا الانيعَاتُ نما یعون عن اناد إلى جهة) بقع ین الث 000 
ما ۱ ب عَنهُ» (وَالسَيْرُ) آي: تيع ات ال وا لم بخصل مِنْ 


شىء د قط ألم للراني (يُبْطِلُهُ) » لكِنّ وُقُوعَ الاغتماد عَلَى التّارب با وید 0 
(نُمَ لرُومُ المُقَابَلَةِ يُبْطِلُ رُؤْيَةَ الاْسان نَفْسَهُ في المِرْآةِ وَالمَاءِ)ء وَالسيْء 


E 
(قالوا: لَمْ تَتَهَبَّتْ) آي: كلصن به (الأَسِعَةُ شِعَةٌ فیهما لِعَدَم الَضريس) أيْ‎ 
هدصر مس - هه‎ > 2 7 EE 
مُلوسَة القاعدة (فانعکست إلى الرائي)‎ 
3 و 2 و‎ ۶ 0 2 
حاصل الشبهة اشيراط أن كرون المرن* فایلا أ في حم ال گم‎ 


۹ ون عر ع > گر 8 0 2 2 ۳9 4 ۳1 ۳ 
ِذَا كاتت القَاعِدَةَ صَقِيلَةَ لا تَتَكَيّتْ بها الاأشعَة بِالقَاعِدَةٍ لن اَمَف عَمروطٌ 


۳ 


رز مرو هر * و 


بالضریس عِنْدَهُمْ » فینعَدم لوط یکلم شرطه وَالمُسَاهَدَة تکذث ذَلِكَ . 
ث ن مدا الخوات الال اتن لَرُوم المُمًا بلة بِرُؤْيَة الانسان تفه 
في المرَآةٍ وَالمَاءِ بانهگاس الشعَاع اسيك دغ بر الما من هل الراك 
وب لب تک کر نع اي رک «قالوا: نما یی 


َه مُنْطِعَةَ » لا تف » وَحَاصِل له اه فیط من زعع أن الإنْسَانَ ری 


اف الا له حى ابعل روم الم ك الذي رَأَى فى 
یر تا و ی تا 4 َلَم یلم عَلَى روه تلك 


سم( مروت )هم 

قالوا: ما ری ضورة مُنْطَبِعَةً م 

قلتا: قَيَلرَم أَنْ لا) تتحرَّدَ بتحرکه» وَل (تَبْعْدَ ببغیه) ان مره 
ا محر إلا بحرگة لك الجشم الابت» ولا يَظْهرٌ 
فيها انها تبث ید الا بظهُور ما ّت فيه یی والعری فى المراة والمَاء 
يكَحَرَّكُ ب بخرکة نيد دی وَالمِرْآة وَالمَا م تَابتَان» 2 ا 
صورء متطبعة + اقطان و ازم الصورَة المُنْطبعَة وَهُوَ انِْمَاءُ الحَرَكة الذاتيّة لأن 
له ترش 4 الکرکة لاه 


(وَمِمَا یرم عل اشتراط المُقَابلَة آن لا يَرَى ال الا قَدْرَ ذَاتِه؛ إذ لا يُقَابلُ 


سس سر و یم ست ب 
قالوا: الشعاع أَعَانَ على ذَلِكَ. 
قلت سر جَوَابْهُ) فی قَّله: «َيَلرَمُ آن لا يَرَى الهَوَاء إلا كَدْرَ حَدَقَتِهِ 
م ود 
ینکن رى وَالهوَاءُ معا ترا وق 
موه خر ری ک0 عرله ‏ ی ا اه شی ر ا دده 
(ولو سلم ذلك 4 جدلا - وهو أن البَصرّ شعاع له شروط وَمَوَانِي - 
وی الله تَعَالَ کل مَوْجُونِ ولا بني ولا شْعَاعَ ولیش في جه ولا مُقَابَلَِ) 
ِجْمَاعاً (تَهْمُ ما صل من العوایع وَالشُرُوطٍ وَالأَشِعة لایحاة بنية الحَدَقَةٍ 
1 بش 1-2 ونس نا تر کر 5 > > 7 پر قا و و 
عَلَى الله تَعَالَى» وَاسْتحَالة اتصال الاشعة بذاته العَليِّهَ كَمَا يَسْتَجِيل انْفِصَالهًا ؛ 
6 .6 ۶ م سا« و ¢ ۶ م ت o‏ 
لوب المُحَالقَةء وآن يكون مُقَابِلا لِشََيْءِء وآن يكون في جهة لشیء وَأن 


و ص 5-91 
يكرة بعد سوا كر 


2 2 


(وایضا فما بت مِنْ رؤيّة التي ماوت الجَنَّةَ) وَالنَارَ وهو يُصَلَي 


۱۹۰ 


8# مسف )6ه 
لِكسُوفف الشمس یوم وقاة وَلَدِهِ إِبْرَاهِيمَ بعاشر المُحَرّم (مِنْ مَوْضِعِه مَع غَايَةِ 
لد وکتافة اجب يَمْنَعُ تم ها یلوا من الا شعة وَالمَوَانع) . 

(وَإِذَا ره المُضَارُ إِلَيّْهِ: بطلان ما اعْتَمَدَ عَلَيْهِ المُحِيلُ من أن ال 


انْيِعَاثُ الا شِعَدَ» (قالبصر عِنْدَ أَهْلٍ احق: بر عَنْ مفق یوم بحل ما) تلا 
۳ فرط هو لح زب 2 مه بالعقب وَبِميْرِه من أَجْرَاءِ ادن . 


ولا لوط فیه - أ في 5 الجَؤْمَرٍ لِأمِصَرٍ آْضَا - إِحَاطَةُ الجَوَاهِر 

مرو 2 ۰ ا 2 رس ەر و 2 ۳ ه قو ره 2 
ال ال ام به كَمَا رَعَمَتْ ال أئ: وله لِمَا یله تفسیش وَصِفَةُ 
الس لا ب یا رط لما ْم على ديك ین جود ام ارا عن 


29 
ت 


عدر تود ون الشَّرْطَ لَابُدَّ أَنْ يموم بِمَحَلَّ المَمْرُوط » فلا بصع م أَنْ تكونَ 
إِحَاطَةٌ الجَوَاِرٍ شَرْطا ؛ ولا آرع وُجُودُ العشروط بدون شَرْطِء أَوْ قِيَامُ الجَؤْهَرِ 


و ےه 


بالجَوْهر › َكل الأَمْرَيْن مُحَالٌ ؛ ۽ لانه قلت لحقیقتهما . 


4 


۳ 


| تعلق ریات 2 وَيتَعَدَّدُ في حَقّنَا ب) حَسب ١تَعَدوِهَا)‏ كما تدم آن 
للع ید في حقتا بو المغلوتات (وَمَا لَمْ يْرَ من المَوْجُودَاتِ فیمونع 
قَامَتْ بلحل عل حَسيهًا) أيْ المَؤْجُودَاتِ الي ات رویتها لما تاه من آن 
امحل الیل لشیء لا يَخْلُو عَنهُ آز عَنْ بثله آز عَنْ ضدو. 

(وَهَلْ قَامَ في العم مَانِعٌ واحد يُضَادٌ دی الاذراکات؟) وهو رَأَءِ ۲ 
والأ اد اء خن[ لک المَعْتى ضد ترط الادراك (أَوْ مَوَا و ما تعَددت 
تمد ما فا 0 من ديف بتاء علی أَنَّهَا أَضدادٌ المَمْدُوط ؟ (فیه 


سر 2 9 


۱۹۱ 


Ge‏ بیان جواز رؤية الله تعالى 8و 


a 


وَاعْتَرِضَ عَلَى الما لما فَاكَتْ رژته وم ال ؛ ۽ لأن المانع 
َفتی » فلا تفوت رفي إل بمانع أَيْضّاء یرم مثل دك في مَانِع المَانِع من 


و کے 
1 319 9 ع 2 منت 5 ا £ ره ۳ و و 
وَاجیبٍ بان المَانِعَ مَانِعٌ مِنْ رؤيَّة نفسه ومانع من رؤيّة مَا هو مَانِعٌ منت 
7 مر و > 
فلا تشلسل. 
۳ ۳ 31 َلك ا ال وس »ره ع لمان ره بير ود رو ره و 
واورد بان في ذلك جمعا بَيْنَ متتافیین ؛ لان المانع موجود» وکل مَوجود 
7 ص أن يُرىء وَقَدْ فرض أنه مَايِمٌ من رُؤيَة تفسه 
مسر كو ی 2 ردیر ا ا 
0 م7 و 5 2 ۶ رر و رر 9 0 مر واک بے ر 1 
ا و dg‏ 
22 ۳ م ا 57 رم رم 


یاف اكت الجهة لأن الإيجَاب وال لمیر جهة وَاحدَة. 


۱۹ 


(وَمِنَ ا جارات في حقّه) أي: في حى قذرته (تَعَالَ: خَلْقُ العباده وَخَلْقُ |" 
أَعْمَالِهِمء وَخَلْقُ لوب والعقاب عَلَيْهَه لا يَِبُ عَلَيِْ شَيْءُ ین ذَلِكَ) عفلا ولا 
يَسْتَجِيلٌ عفلا» (ولا مراعاة صلاج) وَهْوَ الایمان مكلا لد قابله فاد وهو 
الک (وَلَا أضلّح) وَهَوَّ ب ادن وّالاخرة مت زذا ا صلاخ وه 
الاخرة فقّط مَكَلا . 


دا مَذْمَبُ أَهْلٍ الق كوا ای آن ین بُطلَانَ تا َهَبَ یه المعكرلة 

فلا وتفلا من وجُوبٍ مُرَاعَاةٍ الأضلح لاد اف بهم وَهُوَ تلن اليه 
اي یوب بل تزجح جانب الطاعة ین ۳ 

مور 


EE‏ ا راد الله تکلیفه قارف وَإِرَاحَةَ العلل عَنْهُ 


۳2 
۳ 4 4 


الي ته ین آداء ما کلف بی قالوا: له ز أََل بِسَيْء ین ذَلِكَ لکانث لَه 
سس 2 ,ل اربوا فت 7 
ضوع وَمُطَالَتهُ بحقهم تَعَالَى الله عَمّا يه 0 

ين بُطْلَانَ ما وا له بقزله: (وَإلَا) 

ا عَلا - وهو لى العباد وَالمعدود ا | 


ا 26 وه 2 


ليف ولا بت نویه وَل أَخْرَوية). 


وان الملارمَة: انتمَاء املح في التكليف» و مَضْدَّة 
ال لمُسَاهَدَةٍ في ال وَالأَخْرَويَة الوَارِدَةِ في الكتاب والس للد 
عَلَى وُقُوعِهًا في الا خرة 


۱۹۳ 


ول 25 خَيْرُهَا ومرّهه نَفْعْهَا وَصُرّهَاء مُسْتَوِيَةُ في الدَلَالَةِ عَلى باهر 
500 8 1 7 2 ق وش رم 
رت أئ: : كَدَرَته ا (جَنَّ وڪ سَعَة غلم قوذ (رادیه) کل كلها عَلَى 


سعه علمه 


2+ 


' أمعْرِفَةَ وَجوب وجودی وَعَلَى وب اتصافه بِمَا هو عَلَيْهِ مِنْ صفات الالء 
ا ا عل ات الجلال وَالَفم وَالكَيْرُ عَلَى صفات الجَمال . 

(لا يَتَطرَّقُ لِذَاتِهِ العَليّه من ذَلِكَ گمال ولا تفص «ڳنَ الله ولا سَيْءَ 
مع“ وَهْوَ الآنَ) ودا (عَلَ ما گن عَلیه) من الكَمَالٍ ار كَلَمْ يتَجَدَد له 
مما ا سه 

ET‏ یه را لالح لَمَا حل الا لقي لما في مق 
یاه مِنْ تخریضه لاب بوي واا 

(فا کر سْبْحَانَهُ مَنْ شَاءَ بما لا يُكَيِّفْ من انوع التعِيم بمُجَرَدِ قضله 1 
0 حو ایو و ویو هو و 


0 ۳ یقن بت 7 1 0 ۳ اَن ۳ 0 3 


2 


ن الله قال: مَوْلاء مِنَ الجن ولا بالي وَهَولاءِ من 


n 
- 
1١ 
1١ 
١ 
: 
Ê 
3 
لذ‎ 
1 
٩ ۴ 


(۱) سبق تخریجه. 
)۲( حديث صحیح أخر جه الحاکم فى المستدرك على الصحیحین ‏ کتاب الایمان برقم ۰۸۲ 
وابن حبان فى صحیحه » كتاب البر والاحسان» باب ما جاء فى الطاعات وثوابها. 


٤ 


Ge‏ بیان انفراد اللّه تعالى بالخلق لأفعال العباد 


رفي «المُوَط» أن عُمَرَ ننه سل عَنْ عفتی توله تعالی: «وإذ ند 
ری من بن عم من هُورهر » [لاعراف: ۱۷۲] الآيّة» قَقَالَ: سل نها 
ای ميت وَأَنَا أَسْمَعُ كَقَالَ: إن الله 4 باه وال آم تم مسج 
طهر سخ مه درب قَالَ: خلت موّلاء للْجَنّهَ وَِعَمَلٍ أَمْلٍ اج 
ا مت ظَهْرَهُ فَاسْتَخْرَجَ مله درَيَة قال: حَلَقْتُ مولاء ِا وَبعَمَلِ 
هل الثَارِ یعون َال رَجُلٌّ: يَا رَسُولَ ل افو فيم العمل ؟ كَالَ: إِنَّ الله إا حل 
لب لت اسْتعْمَلَه بِعَمَلٍ آهل الج حَبّى يَمُوتَ عَلَى عَمَلِ من 
ES‏ ار حَنَّى 


‘RA 


رم ر رصم 


ویو ¿ أَعْمَالٍ أَمْلٍ لاقام و تست ولد ما 
| مد ود © [هود: ۳۹ 
(وككا الَوعَبن دال عل ا دم یو راد وَعَدَ 


تَعَاصِيهًَا) آی: المُنکتاتِ (عَلّ اهر قذرته) أئ: فذرَته الظاهری لا ت 
یل لا الکیر لوقع في الوم ته لا بفدر عَلَى الشَّرّءِ كَمَا لَوْ 0 
الس لت في لوهم آهل یف على الكير» گا يفل تزع 
نالیم که لا َم یر ولا قر إلا ينه كني رل الب وقد 
تجبٍ إا اث ینب ففل ال ليه ومع تقُصاً. 
(كل ینها) آي: اتزعین: وَهُمَا یراع ار وال (واقع عل ما 
ينبني من جَریه يه عَلَ وفق علمه وراه من غَر آن يَتَجَدّد له بِدَلِكَ) أَيْ: : بعل 


(۱) موطأ الامام مالك » کتاب القدر باب النهي عن القول بالقدر . 


۱16 


من ذ نيو ۳ وَفْقٍ علمه تاه (علیه مالان؛ إِذِ الوجوب ستدعي تعاصي 
بَعْضٍ المُمْكِتَاتِ) لان مُتَابِلَ ما وَجَبَ مِنّ المُمْكتاتٍ لا یکون إلا مُحالاء 


شم بذعي اضرف عل لاف ما لني) 
2 وو 
قَمَا بغي في العَبْد: قعل ما مره به ودرك ما تاه له وَظلمه: أن 


جلاف ذَلِكَء وما يَثْبْنِي في حقّه تَعَالّى: وقوع المُمْكاتٍ عَلَى وَفْق 8 


و و 


رای والظلم: ن تفع عَلَى خلاف ذَلِكَء وَوْفُوعْهُ عَلَى خلاف ذَلِكَ مُحال» 
ین أن الم عَلَى الله 4 کال کال 

(وَمِنْ هُنَا) المَُارُ إِلَيِْ: استواء الأَفعَالِ بالسبة إِلَى قُدْرَيهِ تَعَالَى» واه 
نتاف ا يجب علیه شی* (اسْتِحَالَ ان يَكُونَ فِعْلّْهُ تَعَالَ 


۶ 2< م e‏ 
أ 


کک ك عَلیه عََيِْ) 1 لماعو 


ارجا - مو الأ لايك على ات جلي ضا أ كن 
1 لزع آن لا 


ا 
7 عَرَضٌْ وَلَمْ بُوجب علیّه ذَلِكَ العَرَضُ ذَلِكَ الفِعْلَ لزم 


مگ ر ت 
2 


مَضرة»› فلو كان 


(۱) وقد ذكر الشيخ أبو الحسن الأشعري إجماع أهل السنة على ذلك قائلا: وأجمعوا على أنه 
ڪل غير محتاج إلى شيء مما خلّق» وأنه تعالى يِل من يشاء ويهدي من يشاء» ويعدّبُ من 
یشاء» ويم على من يشاء» ويُعز من يشاء ويغفر لمن يشاء» ويغني من بشاء» وأنه لا يسال 
في شيء من ذلك عمّا يفعل» ولا لأفعاله علل؛ لأنه مالك غير مملوك ولا مأمور ولا 
منهوءٌ . (رسالة إلى آهل اللغر» ص ۰۲۰ )74١‏ 


۱۹۹ 


بیان انفراد الله تعالی بالخلق لأفعال العباد 


کون ذَّلِكَ الَرَضُ غَرَضاً. 
ا ی لا مَةِ: (وَلَّا) e‏ 
ل ا فلا عَلَى إِيجَادو» بِحَيْتُ یلم تقصه 0 
بعل و يُوجِبْ عََيْهِ دَلِكَ العَرَضصُ دَلِكَ الفِعْلَ ١‏ ليخن له . ی 
يكن کل العَرَضُ عرضا» لكِنَّ وُجُوبَ ال عليه تعَالَى محال 
الكرض لِه ََالَى ما 


ت 


وان الاشطتائية قؤلة: (فكون مفهورا) وقد قات الراهين فیما سيد 
عَلَى وَجُوب الاغییا رف ی تم ود و ۳ 
مر سر سارو 


ار 
ورك لق ما اء وار € [القصص: 38]؟1). 


سي وو 


(وایضْا فالعرض اما قَدِيم يلرم ملع وقد مر يُرْهَانُ خذویه) فى | بان 


مان النَظْر فى 0 2 بَعْدَهُ من البراهین التي آخزها اسْتحَالة حَرادت لت 
0 لاء (أو واد یتفر إلى غرض) آخَرَ (ثُمَ کل وَيَتَسَلْسَلُ فَيُوَدي 


> ا و بره 


ول له 9 مر برهان بطلانه). 
ا و کان لباري - جَلَّ جَلَالهُ ‏ عرض في فل مِنْ 
اله أو کم ین آخکايه لما خلا لك ار من أَنْ يَكُونَ قَدِيمًا أَوْ حَادئاً. 
ران اللارمَة: اناا امزجود في لك ؛ لِاسْتِحَالَةَ ازتقاع این 


و 


لکن الال بِقَسْمَيِهِ مُحال» قالمقدم مِعْله 


۹ 


ان اشا ي الم الأول من آفام قلاته يلرم عَلَيْهِ قدم 
الفغل لان ما يَتَكَمَّلُ به القَدِيمُ يَجِبُ أَنْ يکود دیما وڏ مر بُرْهَانَ حَدوثٍ 


۱۹۷ 


بیان انفراد الله تعالی بالخلق لأفعال العباد 


الفعْل » وَكَوْنْ الشَّيْء الوَاحِدٍ دیما وَحَادِئاً مُحَالَ. 
وأا بطلان القشم اي ین آفتام التَالِي قلاته یرم عَلَيْهِ السَسَلْسل ؛ لا 
وت سار لاد له من مُفْتَض» وَدَلِكَ المُقتَضِي حَادِتٌ أنْضَاء لابد 
ین مقَضِ» وَالمُفتضِي لا یکون لا رال یثل لول | الي 4 
الطَارئ» وف اختیاجه اك الئل السَابق اش على مُقَتض» وَهوّ رَوَال 
المثل ۳ ا وَكَذَا الكَلامٌ في في الوثل ِي قله أا وَكَذَا الکلام 
في المثل الڍِي تب ذَلِكَء َيتَسَلْسَلُ . 
(وَأَيْضًََا فَالفَرَضُ إِمّا مَصْلَحَةٌ تَعُودُ له 7 ال فِعْلِهِ وَلأَرَلُ تال 
لاسیلزایه اتصَاف ذَاتِهِ العَلِيّةِ بامحوادث وَالَان ال لِعَدَم وُجُوبٍ الصلاج 
و قاور على إِيصَالٍ يلك الَضلحة إلى العبد متلا , بِعَيْرٍ واسطة) 
و 


20 ل‎ o 


ولا 
کا دم زهان وجوب الا من اسْتحالة أن تكون كذرثه اط آله أو 


(وَلالَهُ يرم فیه تَعْلِيلُ الشَّيْءِ بتفیبه) إن وَقَمَتِ الأَعْرَاضٌ ءا 
عي » گریجادو یلع وه عی یلع لاه بالیمان. تن یل 
بالایمان لُِكَلَمهُ به لزع تنیر اشيء ودار شلك ان علل 
بالایمان عکلا بِرَادَة أن يجله الج ذخال الج باللییی ۳ 


اعيات (لِتَقْلٍ الكلام إل يَلْكَ المَصْلَحَةِ تفیها). 


N" 
۹ 


۴ 


e 
\ 
١ 3 


3 
۳ 
0 
\ 
عا 
»ا 


3 


4 م م 9 سم م7 e‏ و ۰ 2 2 ور 
هذا 0 7 0 06 أن 0 0 : 7 غرضر* فى أفعاله» 
2ه و و ۶ م ۰ او دن مون 


اد لك 


ع 
7 


۱۹۸ 


4 


كن اللي بَاطِلٌ بِقِسْمَيْهِ مُحَالء ام فك أا بیان اسْتِحَالَةَ القشم 


الأول من أَقْسَام الثَالِي کل 7 عَلَيِْ تضاف الذات ال بالکوادت. وَهر 
ال » وأا بيان اسِْحَالَةَ القنم الّاني فَلِمَا تدم ین اسْتِحَالَة وُجُوبٍ الصّلّاح 
والأضلح. وله تاور عَلّى إِيصَالٍ لک المثقعة بدُونِ یلق وله مرو 
لس أذ کنیل النَيْءِ پتفیی ولا الأمْريْنٍ مُحَالٌ» توت الَرض له 


سا و و و 


(قَالوا: رد َم يَكُنْ غرض فالفغل شقه) ای هل نة ار رده 
مول على اليا کی عن الث ای ني ای تفر 20 


عن ای رم في ماع أن کر له عه قآ 
عبت کته تَعَالَى حَكِيم» مِيسْتَحِيلٌ أ ن بَفْعَلَ لیر مَصْلَحَة أو يَحْكمَ لیر 


(قلتا: السَّقَهُ غرفا: مَا فعل مَءَ مج ال بالعواقب و تَرْجِيحْ ال الخاضرَة 
عل نز دی هه و بش و اب 
لو 

56 يْنَ هَذَا) المعَار إِلَيْه م تختمل أن کون ٩‏ ثبُوتَ العَرَضٍ»› ا 
َون لو اسف وَالحثِ عَلَى تیه آي: وکیف بل العرض لِلْمتَعَالِي ؟! أ 
کیف یلم السّمَهُ وَالعبَتُ علی تفي الكَرَضٍ عَنْ عل المُتَعَالِي عَنْ تَجَد تَجَدّدِ الكَمَالٍ 
الم ؟! وعدا الم اط 


۱۹۹ 


بیان انفراد الله تعالی بالخلق لأفعال العباد 


(مِنْ فغل المُتَعَالي عَنْ ند کال أؤ نصا مان» تقصان الذي لا يَعْرْبُ عَنْ علمه 
شَيْءٌ عل الاظلاق في سر ر واغلان؟) 


تفر الجَوَابٍ أن تقول عَلَى سَبِيلٍ الاستفسار: ما تُرِيدُونَ بالسّفَِ 
الث اللذَيِْ رما عَلَى ؟ تفي العَرَض عَن الله تعالی في آفعاله وأخگایه؟ السّمَهُ 
َالَف المتَعَارَقيْنِ رهم لو نها في امن وَاحِدَ وهو ا 
بإثره ؟ َم وَصَعْتُمُوه في العَرَّض ؟ 


۳ 


ِن ارد الأول مَتَعْنًا الجُلَارّمةَ ؛ 1 لا مُلَارَمَةَ علا بَيْنَ کونه تَعَالَى 


0 لير غَرَضٍ وذ کف جاع لقافة فا فا أذ معا 3 ا 


2 


سَلَامٍَ ین عَظيم عقو أذ ول عم قراب شف تفه قاعلا مَعَ 
7 ۽ بل الي بَيْنَ تي العَرَض وَبَيْنَ السَقَهِ وَالعبثِ ااي کل مَنْ کیره 


4 


عَنِ التَقَائيْصٍ وَوَجَبَ انُصَائُُ ِالكَمَالٍ َل وأبدا :اعمال أن تكوق له عق 


ا 


0 - 2 0 2 ت 4 ۹ 
کل من له عرضه َه يتَجَدَدْ لَه الكَمَال وَالئَفْضُ ؛ لأن الفعل یستحیل 


ع ایس 1 بدا وَيَسْتَحِيلٌ أَنْ يَْرْبَ عَنْ عِلْمِهِ شَيْءٌ في سر واغلان 


اه ره 2 ۵ رز مر لين E E‏ و 
ون 7 الثاني اتَحَدَ للازم مر وت متا اناف ار شار 
E‏ شَدْعَا اطلاق هَذَا اللَمْظِ اي اسْتعملتم في عَيْر فتاه 


العزفي في ةة ۾ تال ی ون إن آرید پو ماه ۳ سوه فيه ۾ الواجبٌ لله 


تعای وه ین الَرض لِأَجْلٍ باه لِمََْاُ العْرْفِيَ في عقه تََالَى . 


2 ° 3 ا 4 من هم 21 »7 م #اعمر E‏ 9 4 1 2 - 
ثم الم أن الجكمَة اا ت المعتزلة أن مَعَْاهَا اشْتِمّال الفِعْلٍ عَلى 


۷ 


۱۷۰ 


چوو بیان انفراد الله تعالى بالخلق لأفعال العباد 


ره 1 مم © 2س( >2 ا روك مه : ر ی - 

مَصلِحءة لِيِْسَتْ کما زعموا؛ بل هی عبَارَة عن علمه بالاشیّاء وَقَدرَته عليْهَاء 
م2 ۰ 3 ر ما م و 7 2,2 

والعلم والقدره وَاجبانِ لله تَعَالَى كما تَقَدّمَ بان ذلك . 


و ال ر للم والقذرة بكارم اسْتِحَالَة 
۳۹ مَصَلّحة کان الممکن لعبّاده أ مد ی ۳ عجزو المتافي 


۱۷۱ 


EEE هه(‎ 


هذا المَصْلٌ مَعْقُودٌ بیان بُطْلَانِ قَوْلٍ المُعْتزلَة من أن الأَفْعَالَ الاخْتَارية 
کون حَسَنَةَ وَقَبِِحَةَ من جهة الَفل» وَرَعَمُوا ان مها ما رکه العَقْلُ 00 


حن الصَّدْقٍ الثم وق الکذیب E‏ درک بالّظر ُن 
2 ثم 2 ا 0 7 سه 0 53 ل 
الصَدق سس 0 الکذب ب الاي قم ویئها > ما قف عَنْ زرا إلا بانباء من 


7 2 سم 
ا 32 1 2 2 2 2 


0 إن به َي في عل یز ار المع لا أنه أَنَْأْ فيه 
ر د 2 0 e‏ 3 
حکماً قالوا: : کالحکیم اي يبر عن ايء باه حار ا بَارِد . 


2 ثم اختلفوا؛ َذَكَتَ القَدَمَاءٌ ای آن الافعال حَستة و a‏ لذاتها. وقال وم 


منهم: يعون ری فش الي عل کنر الذَافِع 
سدق وَكالرّتا المشْتَملٍ عَلَى اختلاط الْأَنْسَاب الي رك هاعد 


لذاتی | ا تا ل 
الفعل لذاته لزع قبح فل الله تعالی » وقال «الجَيَائْ ین تاه الفعل یخن 
قح بوجه واعتبار کضزب اليم يَحَسَنْ إِنْ کان لتأییب وم إِنْ کان 


3 7 0 


وَالرَدٌ عَلَى الجمیع ما مَصَى في البراهین آن الأفْعَالَ لا تأثِيرَ للعباد ذ 


ت - 


۱۷ 


0 ینب اسر اسن هی )906 


شَيْءِ منها حى يَحْسْنَ عقلا ها منم هم از تَهْيْهُمْ عَنْهَاء وانما مَرجع الأحكام 
۰ آمار ی عا یکت علبه بخ تواب اه 
ا 


ور ام الل بالخنن ایح لِذَاتِهِ أَوْ لصِمَةٍ لَازِمةٍ لما کلف ال 


3 
عقا 
ص 


م2 


الكَافِروَ بِالوِيمَانٍ ۰ بیان المَلارَمَة ت نّا الله تَعَالَى علم 3 الکافر ا من لیف 
بالایمان تکلیف ae‏ وهو 53 م عندهی وَل کون ال مر بالشیء قبیحا 


و 


لا ین ل تبح الور بوء وَالمَأمُورُ به هتا الان في حَقٌّ الگافر» تلا بص 


م 


1 ت کر م سآ 2 2 25 ب‌ 6 م 
لکن الثاني - وهو عَم تکلیف الکافر بالإيمَان - باطل بالاجمَاع 
الم دوعق کون الافعال نت آو ف لاا و نه لازمة دنك 


لاسیحالة توت الوم مَع ناء للازم. 
7 ا د o.‏ و ۳ 07 ەر سم 4 وھ 2 
وَْضًا َو گان الفعل حسناً لاه أو لِصِمّة لازمة لَمَا اختلف بان یکون 
حسناً کارة وقبیحا ا اكل الم فلو كَانَ قبیحا لاه آذ لضف لازم 
یت حَسَئَةٍ بالا ضطرار رت ی و النَّقِيضَانِ 


َو و القائل: «لأَكْزِينَ ی ار كلك وَبِالجُمْلَةَ فوژن ن آخکام ۳1 


0 


0 ِمِيرَانٍ عُقول المُعْعَرِلة و یمان فشكل . 


0 برس سيره وسويضع )6 
ولا لوصف ازم ل ول مز جع ان والقبح الشَّرْعِيَ ی جَعْلٍ الله تَعَالَى 
بعض ۳ + اي تمه في المُكلت أَمَارَةٌ ة ریب الح عَاجلا رالراب 
آجلا» ويها امار رب لد عَاجلا ا آجلا» فضلا في وله 
وَعَڏلا في الّانی» وَبَعَضَهًا إِلَى تي 7 9 ب المح الم عاجلا رالراب 
وَالِعِقَاب آجلا . 

عم رُجْحَانٍِ بَعْضٍ الافعال عل بَعْضِ ِالنّسبَةِ یه جل وَعَنَّ عَرَفْتَ 
جَهَالَةَ مَنْ سور ور ی العَيْبِء ؛ ورای أ العَقَلَ يَتَوَضَلُ دُونَ شرع إلى در 
احسن والقبیح عن لده جل وعلا) ول الفِعْلَ إِذا ا و که رکه 
قَبِيحٌ یچب. کالعنل أ تا با ها 
ق بم الم را التَعْمَةء وَإِذَا ْمَل عَلَى مضلكَةٍ تركة فهو د يځ يکون 
له روما نشخ وإ لعل عَلَى مضاحة غ کل ڪس ون تندوب 
گالاخسان وَإِذَا لَمْ يَشْتَملُ عَلَى مَصْلَحَةِ ولا مَفْسَدَةٍ فَمبام کال المَاكمّة . 


ص 


و هان بطلایه ما ند من اسوَاء الأفْعَالٍ بِالتّسبَة الیّه تَعَالَى ؛ وه ل 
يجب عَلیّه راا لاح ولا آشلح» ٠‏ (غل آله وسم تم قیت)الکاژ ی 
تخكِيمٌ العفلِ (جَدَلا آم يخم لعفل میم لتغازض أَوْجُه مِنَ لتر في ذَلِكَ) أي 
في تخكيم العفل الم ذكْرُهُ (مُعَصَادَ) لا ل تا بل عجي وود ع في 
على على ای بل ال تبي ينتفع أ رهن حَسَنّ فيَجِبٌ 
لن مره ل كيم 0 0 ولاك 


۳ و وج و ی‎ e 


4 


م 
2 
لكَ) أ 


لفل اننگور يو في صا وضو و 


ا میم 


ل ال «فائدته النَّحجَاةٌ من غضب الَبّ»؛ ل ن دك يُحَارِضهُ الكفْرَانُ 


الحَاصِلٌ به ضرف العَبْدِ في البَدَنِ اي هُوَ لك عَیره باتعابه بغیر ٍذیِی قَهَذَا 
الوجه م ین ار فضي أله عرض لب الب ور عم بمّا فَعَلَ. 

ًا الا عَلَى مَلِكِ وَاسِع الحرَائنِ في المَحَافِلٍ بان بُغطي رَغِيفاً 
اهر به و رفن بسکوی, ولا َك أن ال بلاج بالشنبة ای قَذْرَيه 
ای قل من الرّغِيفب بِالتَسْبَةٍ إلى أذ سم مُلُوك دیا حَرَائئا . 


7 


(فإذاً) أي: : فَلِدَجْلٍ عَدَمِ جزم العفْلٍ بِشَيْءِ لتعارُْضٍ أَوْجُهِ من ال عَلَيْه 0 


بافیضاء بَعْضِهَا وَجُوبَ الشَّيْءِ وَبَعْضِهَا حُرْمتَةُ (مْ رف وجُوبَ اليما ولا ادود 


الشرع 


تخریم الصفران لا بَعْد بَعْدَ مَجيِءٍِ الشَّرْعَ) قلا حَسَنَ شرع لا ما قَالَ: افو ولا 
يج رعا لا ا لت 

وَالتََحْسِينٌ یفن الع خن الحو وَحُدْنِ لیم 
أي العفل» رایخ الیل یتنتی رة الط فیح المرٌ وف الجَهْلٍ أي 
ال 1 عِبْرَةَ به شرع بل 0 شَرْعًا في الحشن ما تال شرع 
لو یرت عَلَى فغله المَدْمٌ عَاجلا وَجَزِيلٌ الراب آجلا » وَفي لح ما 
قَالَ: لا تَفْعلُوهُ یرت علی ففله الم عاجلا وتا ۷ باق من العداب آجلا. 


۱۷۵ 


سح ")هم 


. 7 سے 
فصل في بیان یب 1 
النبوات 
0 


(وَمِنَ ارات ویب الایمان به بَعْتُ ال للعباد لِيُبَلَعُوهُمْ أَمْرَ الله 
3 


سبْحَاتَهُ وَنَهْيَهُ واباحته وَمَا کک 00 خاب بت 2 9 


ھا 


شروع في الکلام على بویا بعد راغ من َّ الإلَهّاتِ› فهر 


م منتحصر في قلائة اقسام 


د الاو تَعْرِيف النَبِيّ وَالرسُولٍ 


د 


هد 


۳ 11 0 و 9۰ مم 9 5 5 5 ۳ 5 4 7 
تعریف البي ما التبي فهو إِنْسَانَ آوحي إِليْهِ بشزع وان لم یز وم بتبلیغه » ون 7 


والرسول 5 
2 ھ 8# و 2 
بتبْلِيغْهِ فَرَسُول نضا وان لم يکن کنات و يکن في قزیه تس لزع عن 


ماه مو عم وگ 
قبله كيوشع بْنِ نون. 
وَهَل التبي مشن من اتود وَهِيَ الرفْعَةُ ؟ أو م مِنَ ال وهو الحَرُ؟ فَعَلَى 
ا 
9 وس ور ہو رم هه 0 و ر سر و و و 2 2 سم 7 
وَأمَا حکمها فهو الجوّاز» فلا يجب كما زعمّت عمّت المعترلة ولا تستحیل 
كما رَعَمَتْ اليَرَاهِمَةُ » ولا تسب كما رَعَْمَتْ المَلاسمَة. 


۱۷۹ 


a ge‏ ام 


وما الثَالِتُ وَهُوَ انجانها الیل الق المتوقف عَلَيْهِ وُجُوبُ الصَدّق 
وَالأَمَانَة و والتبليغ » ير ا ت 


۷۴ 


نت ب وه 


(وَتَفَضْلَ سبحانه یدهم بالمعجزّات) وال عار عَنْ تعذر فِعْلٍ م 
ُمکنْ إيجاده . 

وَفِي إطلاقٍ المُعْجِرَة عَلَى الخارق جور من وَجْهَيْنِ: 

أَحَدُهُمَا: أن يه الكارق ما لا بصت تعلق القدرة و الخاد 
المَْتى واثقیاد الأْجَارء فَإِطْلَاقٌ لعج عَلَى عَدم تَعَلقٍ القَدْرَةٍ بِمَا لا بَصمْ 


#ٍ والاخز: أن الإغْجَارٌ انمّا ثبت لماعل الخارق» فاشتاده إلى الخارق 
ج مق َ ۱ 


6 مه قِهِمْ) و رہ کر o2‏ أنه من ۳ و 2 م6 م 
(الَاَِّ مق صِدْقِهِم) ولو اء لكلفتا يكم اي مِنَ مکی بلا مجر 
٤ ۳‏ 2 3 م2 0 
ریما َيون 7 حَسَناً في حق+ لاه يَحْكُمْ يما يَشَاءُ كما يَفْعَلْ ما 
(وهي: فعل لله سبحانه خارق للعادة مُقَارِنُ لِدَعْوَى الرم ۳۹ » متحدی به| تعریف 
کک مُکذب يعجر من يبني مُعَارَضَتَهُ عن الانیانِ بمثله. 
کہ e‏ كَمَا دا قال: آيهُ صِدْقِي: فَدْرَة الله تَعَالَى» 
و : «فیلا لله ار م انْفْرَادَ مرّسل ال سول وهو 
باختراع الخارىء كالوحدائية رك هر ركان دَلَالَةَ المُعْجِرَّةٍ 


۱۷۷ 


© )هم 


لول ؛ إِذْ و نکن حُصُولَهُ من غَيِِْ لانْتفّث لاله عَلَى الصَذق كَمَا دم 
في فضل الوَخدَانية (فلا ڪون مُعَجرَة 

(وَدَخَلَ فیه) عِنْدَ إِمَام الکرمین (الفغل الَذِي تَعَلََتْ المُذرَة اوه به 
كُتِلَاوَةٍ التي اة ان هي مُعْجِرَة لرشول الله ندم دون غَيْر إذ 
غَيْره ذا تلا ما كيه وَلَيْسَ هو الاخذ لَه عن المَلّكِ 

وَدَخَلَ ما لا تعَلقْ به القّدْرَة ده كَإِحْيَّاءِ امَو وكير العام 
واقیاد جر وَالشَّجَرِ وَتَخْوِذّلِكَ) گکنین الجذع. وکنبیح الحصَى . 

(وَعَيَنَ بَعْضُ آضخابتا في المْعْجرة) كَمَا ذَكَرَهُ ان دِمَاقٍ في «شَرْح 
اازشاده (آن تون من التؤع الثاني) وه ما لش يمتْكسب کخياء الَؤتى 
َانْقِيَادٍ اج وَتكثير الیل (لَا الأَوّلِ) وَهْوَ ما تَعَلَقَتْ به القُدْرَةٌ الاو 
کتلاوّة الي معيو القرْآنَ» وَالمَمّْي عَلَى المَاءِ» قلا یکون مُعْجرَةٌ عَلَى 
دا القَولٍ وان كان فغلا له ارف للع 

قتکون مر ان عل َا في تیه التخضوی, وافلاع اب 
اتيم عل ذَلِكَ دُونَ سار الاس» ولا الأَمْرَيْنِ لَيْسَ من فغله ولا گسبه 


ر سے 


کا ار وا د ا 
) لأنه يَسْتَوِي فيه الصاوق وَالكَاذِبٌ . 


دا ان هن وَاللّهُ أعْلَّمُ. 

لن قُلْتَ: قَدْ یتحَدّی ی بعدم الفقل» کما قَالَ عليه السَلام: «قَدْ 
عَصَمَني ری كم ال و عليه السلام: ر اقتال ولا نطرون ‏ 
[بوس: ۰۷۱ فَقَدْ وَقَعَ التَحَدّي یعدم الفقل» كَالضَّرْبٍ والقغلٍ)ء کون ذَلِكَ 
(۱) راجم تفسیر الإمام الطبري عند قوله تعالى: یا ول بل رلک ين یش وان لد ل 


6 
مس و رم 4 م2 


بلقت رِسَالَه وَأ مغو مك من لاس € [المائدة: ۰]71۷ 


۱۷۸ 


وه 
2 > رمه ره رت ره ا ی 2 وم 
وّاردا علی عکس الد 7 الامْرَيْنِ الْمَذكورَيْنٍ عن المخدود. 

(فَالْجَوَابُ: أنَّ عِلمَهُ واخبارة بدلك عل وَفق ما ظهَرَ هو المعجرّة وه 
عل يله حَلَقَهُله) . 

هَذَّا الجَوَابُ لِ«ابْن دمّاق)» وَأَجَابَ (إِمَامٌ الکرمین» بان کر التَرِكُ 

وك هد 3 و 9 سه 5 3 00 06 25 5 

المُسْكَورٌ - آي سُکون المَضبان عَنْ إِضْرَارٍ مَنْ أَعْهَبَهُ عَلَى خلاف المُعْكَادِ في 
مین - وِعْلٌ لله تعالی حَارِقٌ لِلْعَادَِ» یل من الجَوَابئنِ يتفي تسا 
العكسن. 


٩و‏ و م و 


(ومنهم مَنْ قبل هَذَا الاغتراض) وهو الامام انعر (وزاد) في 
(لاذخال ما وَرَدَ بَعْدَ قَوله في شروط المُعْجِرَةِ: وهي فعل یله تال فا 
يَقُومُ مََامَه) وهو عم الب وال . 

(وَاحتَرَرَ بقَوله: «خار ق للعَادة» من 5 المعتاد ان يَستَوِي فيه الصَادق 
وَالكَذِبُ) کم ِذَا وال 1 صدقي 9 عرب ال من مَْرِبِهًا؛ (وَمِنَ 
المُعْتَادِ: السّحْرُ وَنْحْوْهُ) كَالسّعْوَدَ ة وَالعَرَاقَة وَالكَهَانَة . 


وفي شح «مَبَارِق الا لمشارق انار( با تمد و3 رن 
العَرّافِ وّالکاهن 3 العرّافَ يحبر ر بِالعْيُوب 3 قِعَمَ في الحال كَمَكانِ الضالة ۳۹ 
وَالسّرِقَةَ وَمَا في بَطْنٍ ار وَالبَهِيمَةِ» والکاهن يُخبِرٌ بالعیوب ّي لَمْ تَقَمْ في 
الحَالٍ کت شخص مین فيا بتي . 

(وان كَانَ سَبْبُهُ العَا اي تادر خلافْا لِمَنْ جَعَلَ السَّحْرٌ خارقا) وَهْوَ 
(۱) تأليف الشيخ عبد اللطيف بن أمين الدين الحنفي الشهير بابن الملك. 


۱۷۹ 


08 )هم 


۳ 
و 5 0 £ 


رف (لَكِنْ سَبَبُه خاص به وَمِنَ المُعْتَاد د أَيْضَامَا يُوجَدُ في بعض ا جسام من 
المتَوَاصء كُجَدْبِ احدید بحَجَر المَعتاطیس. 

وَيَِوْلِِ: «مُقَارِنَ لِدَعْوَى الرسَالَِّ» مِمّا وَقَعَ بذون دَعْوَى» أو بدغوی غَيْرِ 
دَعْوَى 1 كُدَعْوَى الولاية. 


5 
أ ّا ر 


بمَوله: ١م‏ دی يد قبل ووو عِه) أي ن يقول: ايه صذق كَذَاء مِمّا وَقَعَ 
بدون ی کالازهاص) وه ء ما یم م من الخوّارق للرسُول یل آن حت 

اماه ۹4 56 ۳ 307 22 ا وا ى 0 
کاظلال العْمَامَة للنبی مایم (وَنحُوهِ) كالايّات الوَاقِعَة بعد ثبوت صدقه 


ره رو ی ده یر ۳ رس ۹ ع و ر ٤‏ کرت 
کالماء الذي نیع ین أصابعه صاَتََیمن وتکثیر الاطعمّة دون تحد. (او حدی 


و 


م ساةس و 


به لكن بعد وفوعه. 


ول جوز تأَخِيرُ اجره عَنْ مَوته؟ فَوْلَانٍ لِ«الأَْعَرِيٌ» وقال بل 
و بطر البَاقِلاق») الم 1 آن مأَحَدَّ الیل - وَهُوَ دجُو ۳ 
الصاح لالح - بَاطِلٌ » عَلَى أنه لَوْ سل جدلا قالاضتم الاير لاد 
نة ومو يبرع في َو تغزیس من تبت من ح E‏ 


sS 
: 5 ُوجَدُ قرط التَكْلِيفِ بی لا في عد‎ 
3 بیع مد القوت 1 لک قرط لخر - وف امه - اشرو اه‎ 


o 2 9‏ 
توجد ب بَعْدَ المَْتِ. 


كاد القَاضِي تا في المتن وَمَأَحَذَهُ ْضا أنَهُ ملرُومٌ تکلیفي بقیء لا 
ل 


(وَهْوَ الطَاهِنُ فان حِفْط مَا عا ص عَلَيِْ ین آخگام شَرْعَهٍ في ا 
بَاعِتَ) لاس (عَلَ تَلَقَيهِ مِنْهُ) َنَضِيمٌ حِكْمَةٌ البغكة وهي العَمَلُ ما جَاءَ به 


۱۸۰ 


TS:‏ )هم 


۳ و 0 
الرَسُول بَعْدَ العلم به. 


(ویقر قوله: ١غَيْرْ‏ مُگڏب» مِمّا إِذّا قال: ايه صذق آن يُنْطِقَ الله يي 
قت زیی وف تگذیب المَيّتِ المْتَحَدَّى بإحيائه قولان «المَاضی» 
و«امام الْحَرَمَيْنِ), وَاخْتَارَ بعض المتَأَخَّرِينَ عدم القذح) ومد لمح عند 


o 


ال به حت وفع تکیت E‏ 


و 


ار . 2 4 2 
فق المَوْلان عَلَى عَدَمٍ الداع ان وَقَعَ التَكْذِيبٌ بَعْدَ طولء وأنه میت 
اخ اا الله وک كما وق اه اي أَحْيَامًا عبت لذ - بِإِذْنِ ال - 
ر کر بد ی a2‏ 0< 3 
فکذبثه یلعای ثم قال: من سره أن ينعن إلى خن 


ِ 7 م زه و‎ EE 
ماه عَلَى الكُْرِ لطر إلى یو ال‎ 
رفي تگذیب الیّد وشبهها عدم التَحَدّي بتصییقها) لان لان ادى به‎ 


م 
ر 
ا 221 


ت 
۷ کک 


من أَنْ يَكُونَ بتضديق و تیب . 
وَالأَصَحٌّ القَدْحٌ؛ٍ لِأَنْ ما دلي عَلَى الصَدق - وهر الق - دل 
عَلَى الکذب. 


(وَهلْ ال المُْجرة َل صِدْقٍ الم لاله عَفْليةُ أو وَضهِيةُ أو عاي 


بمب القَرَائْن؟ أَقوَالٌ) . 

۳3 عَلَى صذق سل لا بصن او‎ ANE 
الأول السّمْعِيّة؛ لاسیحالة وت صذق الق ل وت نی ار تاد‎ 
لما يلرم عَلَْهِ مِنَ الدَوْرِ؛ لان مَوْلَ الدَسُولٍ لا کون دلیلا حى بت صدُف‎ 
ولا یی صِدْفَهُ حَنَّى يَكُونَ دَلِيل > فلو كَانَ لا یت صِدَفَهُ حَنَّى کون دلل‎ 


۱۳۸۱ 


بیان استحالة 
صدور 


المعجزة على يد 3 


على أن دلالتها 
عقلية أو 
وضعية 


رر ےر TE r 3 ٥٤‏ 
دار فتَعَيّنَ أن تكون عَقليّة . 


۳ 
۳ 


27 0 0 كم 00 بي و 30 9 بايطا 


ماع الاو قیستجیل دورما على يد الگاذپ مارم عل الول 


و 35 7 ر و : 
ین نَفْضٍ الدَلِيلٍ العَفْنَ) بان يُوجَدَ ولا يُوجَدُ عذلولٌ. مَاخْتِصَاصٌ الرس 
باتْضییق بالكَارقٍ مع إِْكَانِ أَنْ لا بخ به بن َل عَرْط من شُرُوطٍ دَلَالٍ 
شنچزهعلیاشذق يدل عَلَى رَاكة اللو تضدیق الم ولآ لصدقه كما بل 


قوع المُمْكِنٍ عَلَى الوَجْهِ المَخْصُوص عَلَى إِرَادَةِ الله ِأَنْ يَكُونَ كَذَلِكَ . 

وَبالجْملة فَقَدْ مد جعل التَصدِيقٌ عَلَى ۳ الول قا للخارق» ف 
وَضفاً آحَرَ في الرَّسُولِء دون سار تكذيبه و يعدم وف روط المُعْجِرَّة. 

وَاعترضَ عَلَى هَذَا بان الَصْدِيقٌ اغباژ بصدّق کلم وره تعالی 
ری فلا بصع أن يَكُونَ وَضْفاً للحارق ولا ن َون ملفا ِلرَادةِ. 

ا ان اضق اي وُصِفّ به الكَارِقٌ ملق به الإرَادَةٌ حَادِثٌ 
َل عَلَى التضدیق الا القَائِم بالات العَليّة . 

(وعَل الاي مِنَ اف في خبرو تال ذ تضییق الاذب که وَالگذِبُ 
عَلَيِْ جل وعلا ال أن ڪب َل َف جلیه فیکون ذه دلو اْتقى لانت 
للم موم وف ال ما عرفت من وُجُوب عِلْمِِ) نقلا وعقلا. 
(فِن فلت: قَدْ وَجَدْنَا العَالِمَ متا بالَّيْءِ بر عَنْهُ بالگذب) هَذَا اغتراضم 


۱۸۲ 


© سه )هه 
عَلَى مَلْرُومِيّةَ العلم الصَّدَقَء وتفریزه: لَوْ كَانَ العلمُ مَلْرُوماً لِلصَّدْقٍ لَّمَا انْتَمَى 
اد في حَقٌّ بَعْضٍ ابقر مَعَّ بَمَاءِ الم ؛ لاستحالة توت موم بدون 


4 


.تانق يشي عن بل اي ٠‏ فليس العم إذاً روم 


جاب الم عن ذه اس له مس يك 
قاط لاسْتِحَالَةِ انَصَافِ الباري تَعَالَ بهاء وَالعَالِمُ ما بالشَّىْءِ یس 
تخیر اد ین قلبه الَّذِي قَامَ به الم بر گذب عل عبر فق علیه مه چیه عم 
۰ 


حَاصِل الجَوَابٍ عَن الب الحو على مدیم ایا لِلصَدْقٍ أن 
لکلا اي کف مد عن اليم وف عاضوا كائقة مذ یر محل الیلی 
ون للم روم لصذقی الگلام العاري عن الحُرُوفٍ وَالأَصْوَاتِ) مایم 
المَحَلٌ الي به العل ککلایتا لس وکلامه تَعَالَىء وَالكَلَامُ اي 
5 فيه الصَدْقَ عَنِ الم ماه قَائِمَةٌ یمه بغیّر 0 الول وال تَعالى مره 
عن کیب بل أن بكرم لاله بعحل غير الكل اي م به له 
كَمَا تیل أن تکون کلام حدوفاً وَأَصْوَائاً. 


0 کلام یی العَارِي عَن الحُرُوفٍ وَالأَصْوَاتٍ وَعَن القِيّام بِمَحل 


۳ 5 و ءه 


7 ۳ ل 2 2 
2000 ۳۹ وَأن قصَارَى ما یجده فى تفسه تَقدِيرٌ الکذب» 
n‏ 0 “سام و۳ 1 5 سر و 
تَقَدِيرٌ الکذب علی الله تَعَالَى مُحَال؛ لأن التَقَدِيرَ حادثٌ» فلا يُوصَف به 


۱۸۳ 


© وه 


ولا بوهم في مُشَارَكة الکلام النفسی پلکلام الا في تفي الحرُوف 
ا اسْتِلرَامُ الما 3 المُشَارَكَةَ في مور اسب شكارم تمي 


جوب کالم ان کلامتا التَفْسِيَ وَإِنْ كَانَ ا وال صوانت 
هو مَعَ دك مُتَجَد مسجد لا بَقَاءَ له وَكََامُهُ تعَالَى رل دی 


۳ 
سس 


و 


(وَأَيْضًا لو اضف البائ تَعَالَ بالگذب ولا نَحُونُ صقان 
وَمَا کت دمه اسْتَحَالٌ عَدَمْةُ» (لاستحال اتَصَافَهُ ِالصَدْقٍ e‏ صح اتصافه به 


لأَجْلِ وُجُوبٍ الملم له تال فُفیه) أي انّصَافٍ الباری 9 ل جلد انب 
(استحالة ما غلمث صِحَتهُ) وهو الصدف لِوّجُوبٍ العلم لَه فَانّصَا لصاف زک 


اذا ر لِلْجَمْع بَبْنَ متتافیین الجن 7 5 الاتتحالة والفكة معا 


مرو ا هو اتصاف الباری 01 جَلال بالکذذب کال 


(وما إِنْ فنا ندال المُعْجِرَةٍ ادخب القرائن) اي احَفث بها 
(فَحَيْتُ حَصَلَ العِلْمُ الصَّرُورِي) وَهُوَ الجَرْمٌ لسبب بان الوَاقِعَ وَاق کصذق 
لا ها (عَنْهَا بصذق الآتي بها َه جيل آن يَكُونَ کاذبًا؛ إا( أن 
نكن كذ 4 لب للم الصَرُورِيُ جَلا) مرک َو اعَِْادُ َيْرٍ لقع وَاقِعاً 
أي الول الور لعاصل في الكايج يرط ون اتترا التي احَْقْتْ به 
eT‏ تخصيل الم الضروري بصدّق اسول كما ال 


يئ الحا اوق ال اي کل ينها يني في كخصيل الهذم 


0 
(وَلَمْ خر سْبْحَانَهُ وَتَعَالَ عَادَنَهُ من اول نت الآنَ إلا بعدم تمکین 
ت |الگاذِب من اجره وا خَيّلَ) آي وق في الآ صایق (بیخر وتو 


1A4 


وَكَهَانَةَ وَسَعْوَدَةِ وَعرَافة (أَظْهَرَ الله فَضِيحَتَهُ) بالاهائة وَعَيْر ذَلِكَ ممّا بح به 
ذب (عَنْ قرب. 


۳ اند عل مُعَامَلَيهِ في ذَلِكَ) المُصَارُ إِلَيْه: اظهاز مَضِيحة 0 


۳7 رھ 4 


2 
0 


رال مِمَّنْ یس ین أَمْلِهَاء (و) في (تخوو) مِنْ اظهار بان کل شُبهة یمد 
ليها بیع في بذعیه (بتخض الفَضْلٍ وَالگرَم). 
۳۹ ا ا للبوار لان ما بَعْدَ بغکته وعلمتا 


3 3 


كه تفه يي لدي الحاو اقل رفن 


(وَيجورُأَنْ تظهر المُعْجِرَةُ عَلَ يَدِ الکاذب لو انحر رقث العَادَةٌ) تي هي عد 
تمکین الکاذب مِنَ المْعجرَة» (وَلَا بل جیتیذ جي ڀا عِلْمُ ذقه؛ إلا( 1 
حَصَلَ بِالكَارِقٍ الم بِصِدْقٍ الکاذب (لَكَانَ ا جهل) المْركبُ - وَهْوَ اغتقاد غَبْر 
الوَاقِع وَاقِعَا ‏ (عِلْمًا) ضر رورت وف الم سیب بأد الوَاقِعَ وَاقِعٌ ؛ لان اغتقاد 
الکاذب عادناً حول رك 
نیز ال (خَرْق العَادة عِنْدَ خضول العلم و 
الذي هو ها الدّسُلُ علیهمْ اسلا اسلا (لا يَفْدَحُ في العلم) بالصّدْقٍ؛ رل , 
١‏ ومن لقو وُقُوحَُهُ أل ترق اَن ون عتَا (اسیمراز عدم العَالّم 


مَعَ علیتا ضَرُورَةً بوجُوده» إِذ مع ی الجواز أله َه َو فر الم يَْرَمْ مِنْهُ حال 


لتا أن ي ع طلم ال عن تع عم افو لى بأن عَدَمَّ العَالَمَ لا يَسْتَمِرٌ 
و 7 و ۶ 
وَعُرُوض اسْتِحَالَةَ دلگ من جهة ان رَفْعَ الوَاقِع مُحَالء (لا أنْهُ) أي اسْتَمْرَارٌ 


عَدیه تم الوفوع) لان رف الوَاقِع مُحَالٌ . 


اد ید یمود 


۱۸6۵ 


(وَإِذَا غْلِمَ صِدْقُ ارم - عَلَيْهِمُ الصَّلَاةٌ والسَلام - بدلالة المُعْجِرَةِ وَجَبَ) 
یرم ایب مَرْعاء وجه الاستحالة مت بحسب لاف الأفوال 
معدم يعلى بول الأستاذ بَلْرَمُ تقض الیل العفلي» وَعَلَى قزل الإكام يرم 
لح في رو تعالى, وعلی قول اي يلرم اثقلاب العم الصَّرُورِيٌ 


2 ۳ سای و 3 و 2 رز هط‎ ۳ E 
(وَالمعاصي شَرْعَا) وتستحیل المعاصي ضا علیهم عقلا لما يلرم عليه‎ 


أمانة الأنبياء ار الا ف معا ل اش تسا ١5‏ وب وت 27م ع 
نةالانبياى) مِنَ الخلف في خبرو تعالی ؛ لان الله تعالی قال: «لا يكلف الله نفسا إلا 


وُسَعَههَا » [البقرة: جمبا فلز فَعَلَ الأَنْبيَاءُ - عَلَيْهِم الصَّلَاة وَالمََامُ - فغلا 
رما آز مَكْرُوهَا لتا مأمُورينَ عله ین ی هم ل أي: ین حَيْتُ 
بیغ الفِعل » وَمَنْهِيينَ عَنْهُ ین حَيْتُ الب القَْكِء ول الشّيْءِ الواجد 
وه في وف واجد مُحَالٌ» ليس في طَوْقي المُكلّفِ (لَنَامَأمُورُونَ بالافتدَاء 
بهم فلز جَارَتْ عَلَيْهمْ المَعْصِيَةُ نَا مَأْمُورِينَ بهاه قل یرک لله لا يَأ 


2 


لحم © [الأعراف: ۲۸]). 


(ویهذا) المَشَارٌ إِليّْه: أمْرٌ اللو تعالى بالافتداء بهم في آفرالهم وأفعالهم 


ره 4 ا ی زر وة و 6 ای کہ ١‏ ا ا 
(تعرف عَدَمَ قوع المَكْرُوه مِنْهُمْ) آْضا. وبوجوب الأمَانَة الذي اسْتَلرّمَهُ اميتاع 
ِعْلٍ المُحَرَّم والمکروی كما اسْتَلَرَمَ استحَالة الب وُجُوبٌ الصَّدْقء عم 


۱۸۳۹ 


5 1 يو 02 و اع - 6 , لو ۱۳ ۹ 
جوب بیغ لَهُمْ عَلَيْهُمُ الصلاة اسلا وافتاع الكثْمَانِ مِنْهُمْ وَالتَبْدِيلَ لأن 
ذَّلِكَ اة 


بل الماح على الج الذي یم ِن عَيْهم) بل مالغ علی وجه 
یم به الاجر قيقع منم عَلَى وَجْهِ الوْجُوب آو الدب مذو تع ب 
نف واللگاح وَالمَرَضٍ وَالعَطْشٍ الْحَاصِلٍ لِمَنْ لم يُعَاصِرْهُمْ یلم جر 


الأعْرّاضٍ الب رب التي لا َدّي إلى تقص في مراتبهم ی 


(وباله تعال التََوفِيقٌ) ۷ بالبَرَاهِين و ِعَيْرِهَاء وَالتَوْفِيقٌ : جلو القَدْرَةٍ 
ی الط َيهَذَيْنِ الدلیلین یی التبلِيغْ ؛ ؛ لا الکنْمَان عَمْداً الیل عَمْداً 
تیان بالأمائة: وَالتَبدِيلَ سَهواً نتفي عَنْهُمْ بالصدقی إلا اَن الكْمَانَ سَهُواً 


Gell 


نما نتفي بالتقل» قال تعالی: « فول عنم مات يِمَلُومٍ © [الذاريات: ۰4] . 


لام أن تفي الکنمّان سَهُواً رما تَبَتَ 0 عَلَى و ایغ العام . 
ثم اعْلّمْ بَعْدَ آن حَصَلَ لَكَ للع يو جُوب الصَذْقِ و تة والنلیغ 
للرسل - علوم اسلا ي و الأُور الي عل عل لمت وُجوبها لاؤسل شوم 
خرصا ین ج كجترع كلها في یا اليل عند يا وض ای 
لیم بائْتِمَاءِ البدیل ا ا الد والاماه اناا 6ق ا كاه 
وال وَالأَمَانَةٌ باثتقاء الکثْمان عَمْداً بِهمَاء وید الصَذق بائتّاء الرَيَادَة سَهُواً 
بی ورد الأمَاتهُ ناء الذثب بالجارحة بهَاء وَيَثْمَرِدْ التبليغ باثْاء الکنمان 
سَهُواً به فَهَذْهِ القَضكة ی ارت( 

(۱) في الهامش: الصدق ينفي التبديل عمداً وسهواًء والزيادة عمداً وسهواً. ٠‏ التبليغ ينفي التبديل 


عمداً وزیا والکتمان عمداً وسهواً . الأمانة تنفي التبديل عمد والکتمان عمدا» والزيادة 
مدا والذنب بالجارحة عفدا : 


۱۸۷ 


(ونبیتا ومولانا محمد ماع قد غلم صَرُورَةَ ادعاو الرَسَالََ ونحدّی 
عجرا لا حاط بها) وَتَظْمٌ الیل عَلَى تباب رسالته ماتعمومت أن یال 


تيتا ومولاتا مُحَمَدٌ سوا اذَّعَى الرّسَالَةَ وَظَهَرَتْ الکوّارق 
الي زا" 9 عَلَى وَفْق دَعْوَاهُ م َع العَجْزٍ عَنْ مُعَارَضْتِهِ . 


۷ 


وَل من گان کل فَهو رَسُولُ رَبّ العَالَمِينَ. 
م رب العَالمِينَ. 


صِحَّةُ الصّخْرَى: فل ذَلِكَ لیتا الا المفيدٍ للم الضَّرُورِيَ» حَنَى 
صِرْنَا تحن وَمَنْ سهد دك وَسَاهَدَهُ عَلَى حد سَوَاءِ 
78 77 2 مرح ر ê‏ موه و م اس 28 و 
ر الكبْرّى: مَا تقدم من دلالة المعجرَّةٍ علی صدق الرسّل . 
(وَأَفْطَ 38 القرآذ العظیم) وَمِنْ وُجُوو أَنْصَلِيهِ أن غَيْرَهُ من المُعْجرَاتِ 
لم رَه َير اَل زعایی, وَمُعْجِرَائهُ لا نقطعْ بدا وَمِنْهَا ماه عَلَى 
الأحْكَام والمَواعظ والعیر والقصص وَالْبَرَاهِينِ . 

(الذي لم تَوَلْ قرع أَسمَاعَ الجُلْعَاءِ ء بِتَضْلِيلٍ 15 دين عبر الإسلام یاه 
و بي لسن المُتوَقد دِي الفظتة 


لو العَارِضَة نَظمَا وَنََْاء ره الحَائْضِينَ في کل فَنَّ من فُلون البلاغة ظولًا 
وَعَرْضَّاء يحَيْتُ لا تفت من مُعَارَضَتِهِمْ هم أَمْنَعُ ڳ كلمة 


كِمَةِ وان لَمْ عرض فیها بِعَجْرْهِمْ 


۱۸۸ 


3e‏ بيان العلم برسالة سیدنا محمد با 8و 


که وَهُمْ يس 2 َف جیهم صَرِيحَ فَوْلِهِ تَعَالَ: : «مَأنوأ مس سور نو 


Ey‏ ل مرو و 


مفتری تب [هود: ۱۳]» مت مَعَهُمْ فَقَالَ: ۳ سسورء من نل4 [البقرة: ۲۳]» 


.حون مر 


و 


5 سمس عه ا م ووي م 2م قفوم ر ميت 4 4 
0 م ا رو 00 
ای ود 


کر 24 ينض ر e‏ 
َع كم تقد محر مه وم المَجْبُونُونَ له وین عادتهم اهم لا 
تون مها طب َه جند رود أن عارض تطح في تابن وإ 
كن في یات حَنف نیم > فَكَيْفٌ بمّا هو مِنْ دوع البلاغة الي هي کلام 


مس 


ودب فد م يباه حى إِنَّهُمْ بها في کل وادٍ يَهِيمُونَ؟! لَحِنَّ القَومَ أَخْرَسَهُمْ انهم 
ا 93 الأَمْرَ اه لا سس مُقَاوَمُهُ) أَيْ مُعَارَصَمْهُ (إمَا لاه یش في 
طزقیم وَهُو الأصَحُ أو للصَّرْقَة) أئ رهم اله عله مع له في طَْقِهِمْ» كما 
صَرَفٌ الاس عَنْ سينا وعزلاتا وتا مُحَمّدٍ تيرم وضزبی وَكَمَا صرّف 
و توح عَنْ نله مع أنه ین جنس 0 (وَهُمَا ولاز 


۳4 
7 


وَمَنْ لَم نج مِنْهُمْ وانئیب) ی جا 0 هَدًا الأَمْرِ الالهت 
كَ«مُسَيْلِمَةَ) الگذاب ب (افْتَضَحَ و ای مر رقد) أي : : کلام + حمق (یتضاحك منها 
۲ 0 السَاعَة. 


تا نهم نقل ایهم القُرْآنُ تَفْلَ غَيْرِِ من الكلام تَقْلَّ آحَادِ) وّالاخاد: ما 
دون موی من الحَدِيثِ» وَالمُسْتَفِيض: ما دون المتَاتر من الحَدِيثِ 
(لَأَمْكَنَ الاعتذار عنهم بعدم الوصول» علد بل امُتَلَاَّتْ بحَمَلَته وصحفه وَاشادة 


| 


۱۸۹ 


بیان العلم برسالة سيدنا محمد کل 5 


آمره الأرْض كلها سَهْلْهَا وَجَبَلَهَاه بَدْوْهَا وَحاضِرُهَاء برها وَيْحَرْهَا مُؤْمِنْهَا وگافرهاه 
جنها وَإِنْسْهَه وَتَطاوَلَتْ رمث عَلَ يِلْكَ الصّمَةِ قرب مِنْ تسعمائة سَنَةَ 


> و 


أََيَسْتَرِيبُ عَاقِلّ بَعْدَ دا في گونه نه من عند الله جل وَعَلَاه صَدَّقَ به بيه 


ايرس ؟!) 


ن وجوه كاذ اعجازه وتخصيله بصد س ل ل رم 
ا (هذا) كات في اعجار وتخ یلم قد مار ل َم يَنضَمَ 
العظیم یک (مع) 2 الم یر عا یت هو 27 ین e‏ 


5 فيه من الاخبار قَبْلَ الوفُوع بِالعُيُوبٍ المُطَابِقَة) كَمَولِهِ نحن 
المد الحرم إن شاه اه إمنيت تحت روسك مقر لا َا ) 
[لنتح: ۲۷]) وَقوْله تَعَالَى: یذ يف م مورک بنضر آله 4 
[الروم: ٤‏ - 0] ۰ 

(وَتَحَاسِنِ غُلوم الشَّرِيعَةِ المُمْتَِلَةِ عَلَ مَا لا يَقْدِرُ البَِرٌ عل صَبْطِهِ ین 
المَصَالِح الدُنْيّوِيّة) کقزله تَعَالَى: « وككم في القصاص حيو [البقرة: ۷۹]) 
#وآشهدیا لدا يعر( [البقرة: ۰]۲۸۲ #وكلوا وشوا ولا شرا 
[الأعراف:  ۰]۳۱‏ ولا محعل يدك مغلولة إل عنقِك ولا سا( [الإسراء: .]٠١‏ 


2 7 رسم رگ مه مر “د 
(وَالأَخْرَويةَ و تخیر "۳ لة) تخو: «لؤكان فيا »20لا اله تاک 


ع هرا و و مرو 


للم يمَا خلّق» [المزمنون: 4۱]) > آم خَلِقوأ من عبر 
اخ کت © 1ع توب ویر )زد 


ده م 


مع [rı‏ 9 هلدا لی ال فار ف ماذا حل الذين من دونه © [لقمان: .]1١‏ 


(والّد عل المُخَالِفِينَ رف : فل إن کات لَحكُمْ 


۱۹۰ 


[الأنبياء: ۲۲]) «إذا آذ ر 


سس )سس 


ص2 و م2 


کک عند أله حَالِصحَةٌ من دون التّاس فتَمتَو مت € [البقرة: ۰]46 قل 


ره ية تفس بمواعظ يَغْرَقُ في اذى حار 
بيغ وعظ الواعظیت. 

هَدَا که َل عَلَ يَدِ نیعم لم یلحَظ فص کتابه ولا حَصَلَتْ له له إذي 
فلوكا ها عم : و 00 
نت لوا من ملو يكت ولا له یناکت دراب لمبطلویک 4 


e 
ع شا‎ 
i 
E 
ا‎ 
i 


ثم مَعَ َلك که أَكدَ الله تال صِدْقَهُ بذکره باسیه میم وضفه في 
الب المَاضِيَةء قَالَ تَعَالَ: ییوت ارو ی لش [الأعراف: ۱۰۷] الاه 
نت لا ريمن بيه بیع )ال لمُشَارُ إِلَيْه: رسالته وَصفته 
ا وید ۾ الَذِي يِعَتُ فيد وَظهور آنره وه للبلاد. 


î 
1 هو وهم انه وو‎ 


(حَتی إِنَّهُ سْبْحَانَهُ بِقَضْلِهِ معا اک به روا اللبس عَنْ نبوعته 
العَرَبَ قَبْلَهُ مِنَ لس باشه ا حاص به) کح مود 17 تاسّا قلیلین 
ما فریبا مِنْ مودو باسیه رَجَاءَ حُصُولٍ البوعة َة لهم یا سَُِوا ین لبم 
من عظیم فطل الله تَعَالَ في را لس هم يُظلقْ لِسَانَ أَحَدِ مین وی 
الَِّينَ تما باسیه بغوی ابو 


۱۹۱ 


(فَإِذَا وَقَفْتَ لِعِلْمِ هدا كُلّه) كَادّعَائِهِ الرَسَالَةَ: لوو الخَوَارِقٍ عَلَى یی 
ی آجر ما دَكَرَهُ سیخ (حَصَلَّ لَكَ العِلْمُ صَرُورَةَ بصذق رِسَالَةِ تبینا وَمَوْلَانَا 
محمد یبیل فَوَجَبَ الایمان په في کل ما جاء به عَنِ الله سُبْحَائَهُ جل 
وتفصیله 6 محشر) وَهْرَ الإيقَاف في مَواطن القیامق» (وَالنّفْرِ) وَهُوَ الإحياءٌ 
مد الامانة (لِعَيْنِ هذا البَدنِء لا ليله جماعا؛ وني گنه عَنْ تَمَدْقِ آز) عَنْ 


یی چم سر مگ 
4 


عر ةو 


2 و اس رصن ۰ ور 3 وه و ٤‏ ارس د o‏ 
(عَدم حض؟ تردد باعتبار ما دل عليه الشرع) اي النقل (اما اجواز | لعف 
فيهما ف) دَاقِعّ (باتقاي). 


وَاغْتَرَضَ عض مُنكري البَعث بات لو ال انسان لحم إِنْسَانِءِ وَِتَ 


کيل لحم من لخم ذَلِكَ له يَسْتَحِيلٌ أن تعُود الْأَجْرَاء التي تبث پلاکل 
فِيهمَاء فَإِنْ عَادث فى الآكل فَقَطْ لَرمَ أَنْ لا يُعَادَ بَغضر أَجْرَاءِ المأكول» وان 
عادت من المَأكول ددمل لزم 3 لا تعاد مه , و أَجْرَاءِ | "کل » ميكحو دم ود 


ار 5ك KI A‏ ° 4 و ی e‏ تور 5ه 
وَالجَوَابٌ أن المَعَادَ الأجْرَاءٌ الأضليّة دون المَضْلِيّةَ فلخم المأكول أَجُرَاءٌ 


ّ 1 


کم ره را له 3 1 a E‏ م 
صليّة له فتعاد فيه ولا تعاد فى الاکل لان التابت بها فيه أجرّاء فضلية. 


(وَف عَادة الاغراض باغیانها طریقتان) وَمِنْ قول مُجْتهدٍ في من 
و ۳ 


is‏ 55 2< 5 6ورس عروتي ۶ و غ رس و و سر سر مس 
بخلاف مَا قَالَهُ في مثلها تنم الطرّق» (الاول: نْعَاذ باغیّانها باتقاق» وی 


۱۹۲ 


بیان وجوب الایمان بما جاء به البي يل 8 


ر 


النَانِيَةُ: قوّلان وَالصَّحِبحٌ منهما إِعَادَتْهَا بایان وف إِعَادَةٍ عَيْنِ الوَقْتِ 


وَاسْكَدَلٌ القَائْلُونَ ِعَوْدٍ عَيْن الوَقْتِ بإِعَادَة و الل لعل کته حَيِثُ 
بث ولم صل العضْرَء اث لِمَوْضِعهَا في فت الغضر > ی صَلَاهُ رد لو 
كيه لك قضای وَلَمْ يكَنْ لِعَوْدِهَا حبذ ید 


1١ 


e 


4 و را م ر مر وه بر اص 6 لو , r a‏ 4 
وَاسْتَدَلُ القَائِلُونَ بان المُعَادَ مثل الوَفْتِء لا عَيْنْهُ بِقَوْلِهِ تعالى: «كلنا 


نوت نود هم دم جلودا غبرها © [النساء: +5] ف في لت 3 المغایرة تا 
حَصَلَتْ في الوَفت لا في الجلود إِجْمَاعاً. 


(وكالصرَاط) وو » جنر نو على عر جهن أرق ین الم 
ف TS‏ استزاء واف هرا 


2 
وا 


مه و 


(والمیزان) وَلَهُ كان وَلِسَان» كفة لور وک الظع 


۳ ۹ حو و مر و وه هم 3 ۳3 ما و وجو اه 
(وَف کون المَوژون صحف الاغمال أو لاجُسَامْ خلق أَمَثِلة لها) أي 
ِْدَعْمَالِء (تَرَدُةٌ) بخسب ما کل عله الفْل» نورد بضر الاخادیت بأن 


ردو در کج 5 هر کین ا و و ف 0 o > E‏ 
المَوْرُونَ صَحُف الاغمّال» وَحَدِيتُ القیراط بدل عَلَى أن المَوْزُونَ أَجْسَامْ. 


لح ارم مروت او رز ره 5 و 2 2 
(وكَالْجِنَةٍ وَالتَارِ) وَأَنْهُمَا مخلوقئان الیرم بدلیل: وت لد * 
[آل عمران: ۱۳۳] ]۰ للدت للکنرن» [آل عمران: ۰]۱۳۱ 
(وعَدّاب القَبْر) وتعیمه (وَسُوَاله. ولا يَفْدَحُ فيه مُمَاهَدَئُنَا لیب عل توا + 


وه سم 
2 


7 
9و 2 


ا جع في هلا في توب وم بدا خوارق عَادَاتٍ حبر یه لزع ۱ 
جَائِرَة فَوَجَبَ الایمان بها عَلَ ظاهرها) 1 جایز بر الشارع بقوعه یب 


۱۹۳ 


ما اسْتَحَالَ) وهو المُتَشَابِهُ (ظاهرء نخو: عل آلمرش أستوئ 4 


ی لت نا کشت وین مک 
المتن (فانا تَصْرِفُهُ عَنْ ظاهره و تماقا نزن كان له اويل وا 00 عي امحمل 


عليه والا وَجَبّ ۳-9 مَحَ انيه وَهُوّ مدب الأَقْدَمِينَ) وهو نک 
خِلافاً لامام الحرَمَيْنِ) في 1 ينظ إلى الرجُحاب يحمل علی ازج 


۳3 3 
م و ف 35 


یلا ودا العذی غلم > آی: أحوَج ی مزید العا 

لأومام الأشعري في أن الاستواء وَالوَجْهَ وَاليَدَ وَالعَيْنَ أَسْمَاءٌ لصقات 
تال 

شُوعَاث لوب تابعَةٌ لِلنَقْلِ مِنْ یت إِطلافهَاء وَمعَانِيَا ا بعد لعفل 
ا حَيْتُ النل عليه ٠"‏ یل ما مت علی الجار حَة المَخْصُوصَة الي 
قل إا ذل ال الق لها أن تغتلها في كاب افو ولد وله 
بختل على التفتی الذي لي ذل التفل عفل علو گاقنوو مق تلا بجوز 


ع ی لو الي اسْتَحَالَ عقلا وَ ومع اع ا عَلَيْهِ وَعَلَى 
هذا و َس جمیع مَا اسْتَحَالَ ظاهِره. 


۱۹ 


مور سس هم 


vg هه‎ 
Ce 


(وَعِمّا جَاءَ به تما ویب الإيمَانُ به: نود الوعید) بالْذیب في 
اکن رق طایقه من عضو امته) پعون امین مایت ول کت مر 

(نْمَ يخْرْجُونَ بشَفَاعَتِهِ مإتاضيصة) یبط إذاً مَذْهَبُ المُزجكة”") 
لا صر مَعَ الایمان مَعْصِيَة ؛ لِمْصَادَمَيهِ ِنُصُوصٍ الکتاب وَالسُنَه 


(۱) قال الإمام السنوسي: لما ثبت بالأحاديث الصحيحة المستفيضة في الشفاعة وغيرها أنه لا 
يبقى فى النار أحد من أهل الإيمان» كان له عمل زائد عليه أم لاء لزم أن العصاة من 
المؤمنين الذين نفذ فيهم الوعيد وأدخلوا النار لابد لهم من الخروج منها إلى الجنة؛ ولا 
يخلدون في النار ‏ وان دخلوها وطالت إقامتهم فيها ‏ بفضل الله تعالى» ثم بشفاعة سيدنا 
ومولانا محمد مب وإنما المحكوم عليهم بالخلود فى النار أبد الاباد ولا شفيع لهم 
ألبتة الكفار. وهذا ما أجمع عليه أهل السنة والسلف الصالح قبل ظهور البدع. (المنهج 
السديد في شرح كفاية المريد» للشيخ أحمد الجزائري» ص 474 . تحقيق الأستاذ مصطفى 
مرزوقي » دار الهدی » الجزائر) 

(۲) سموا «مرجئة» لارجائهم المعصية» أي تأخیرهم إياها عن الاعتبار» أي آنهم قالوا: إنها لا 
تعتبر من حيث إنه لا يترتب على فعلها عذاب . وذلك استنادا على أصلهم من أنه لا تضر مع 
الایمان معصية » كما لا تنفع مع الکفر طاعة. وهؤلاء هم الذين حکی الامام الطبري مقالتهم 
الفاسدة في كتابه «التبصير في معالم الدين» فقال: «وقال آخرون: أهل الكبائر من أهل 
التوحيد الذين وحدوا وصدقوا رسول الله کل وآقزوا بشرائع الإسلام مؤمنون بإيمان جبريل 
وميكائيل وهم من أهل الجنة» وقالوا: لا يضرهم مع الإيمان ذنب صغيرة أو كبيرة كما لا 
ينفع مع الشرك عمل. قالوا: والوعيد إنما هو لأهل الكفر بالله المكذبين بما جاء به رسوله 
و۰۷ (التبصير في معالم الدين» للإمام ابن جرير الطبري» ص )۱۷۹٩‏ 
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8e‏ تست 


س امه و ےہ ګر بو . رفم را 2 ی 2 ب بر هك 2 
(واخوض) وهو نهر في الجَنة» مَاژه اشد بَيَاضا من الجن واحلی من 
۳ 


1 ۰ 

a °‏ 
و بعد؟ | 
7 


وهمّا حَوْضَانِ أَحَذُهما قَبْلَ الصّرَاطِء 


ov 


(وَهَل هو قبل الَراط 
> و مه و ۱ 


خر بَعْدَه؟ وَهُوَ الصَّحِيحُ آفوال. 
وَتَطَايْرُ الصحُف ال غَيْرِ ذَلِكَ مِمّا غلم من الدّينِ ضَرُورَة وعلمَه مُمَصَل 


۰ 


۳۹ 


في الکتاب وَالسَنَّةِ وکنب غلماء لام 

م99 13 و 7 2و 0 52 ور ت ۹ م رز و 

الم أن ول الأخكام التي منها نتلقی) أي تخد سَوَاءٌ کات 
اعْتقَادِيَة و فِقَهية: 


5 لك 1 و ال | كل ع 2 و ہے گر | ی ۳( 7 
* (الكتاب) وهو اللفظ المتزل على محم رايو » المتَعبّد بتلاوتی 


قم اق ‏ ی قير ا ۱۳ مج ی 7 
6 (وإجماع الا 6 وهو اتفاق مجهي الامة في عصر من الاعصار على 


تعض و مر گر او و د و ey‏ مو > رم 
* (وقياس الایمة) وهو حمل فرع على اصل لمسَاوّاته له في علیّه على 
خکمه عند الحَامِل . 
(واتباع السَّلَفِ الصّالح؛ فافقَاء آنَارِِمْ ماه ِمَنْ تَمَسكَ به 
2 مر و 7 و BL o‏ ره لهس Sr‏ ت 1 
فصل التّاس) کلهم سيدا وَمَوْلَانَا وتا مُحَمَّدٌ ابو نم باقي 


1 3 


o‏ 2 و ۳3 ل لس ي 
أولي العزم مِنَ الرْسلٍ» ٿم باقي ال ٿم باقي الانيياءء م رل الماك 


۱۹۹ 


۰ تس 
م صالخ الانس فم باقي العلایگق كما أَمَارَ فض ذَلِكَ علخ الأَجْهُورِئُ 
بقوله: 
أي اء افو فص لوا عَلَى من من ملایك الله آزسلا 
ب الْمَلَائِِ الْكِرَامٍ قافوا جَمِيعَ صالح الأتام 


صَالِحٌ الأنا م أَيِضًا مُصَلُوا عَلَى الاك رال يُرْسَنُوا 


سە تام 


فصل الاس (بعد) م مَبِعَثِ (نبیتا ومَولاتا مد د وسار : ان تحر ثم 


2 
لو هوس وَحَمَنْ 


عُمَنُ وتا مالك الوَقفُ فیما بَيْنَ عُثْمَانٍ وَعَِحَ رَضِيَ الله عَنْهُمَا و 


و 
۳۳ وسو چ مده 0ے 9ن سا سس 


والصَحابة تمه کهآ يد دول هم اقْتَدَيْتُمْ اهْتَدَيْتُم تَقَعَنَا الله 
بخبهم وَأَمَانَنَا عل سنه وَحَشَرَنًا في زُمْرَتِهِمُ آمین يَارَبَّ العَالَمِينَ. 
فهو عَقِيدَه أَهْلٍ التَوْحِيد المُخْرِجَةُ مِنْ ظُلْمَاتِ اجهل وَالتَقلِي المرعمَة 


مضل الله تال نک میج عیب تنأ شنح أذ نع بها بِمَضْلِه 

رح پا صَدْرَمَنْ سعی في تَحْصِيلِهًا بطوله. 

وَصَنَّ الله ڪل سينا محمٍّ عَدَدَ ما ذَكَرَكَ وَذَكَرَهُ الداکزوت وَغَمَلَ عَنْ 
کر وَذِكْرِه العَافِنُونَ وَرَضِيَ الله تَعَالَ عَنْ أَصْحَابٍ رَسُولٍ الله ی 
ومد لله رب العَالِّينَ) . 

َد ای بحَند الله وَحُسْنِ عژنه عَلَى ید خر ام 
المَحثُوبَ ما الله من ع المرّع بر یز امه مت التي | لحب لحري شافي 
العل الممرّج الكَرُوب ف و الله غ ول و2 عله وَعَلَى آله وَأْصْحَابهِ 


۱۹۷ 


سل ]مه 


۶ 
ر 


0 میرم 
اجه وَدَيَِ آژگی الصَلاة وم التَسلِيم . 
سالك اللهُمّ بجامه وَبِجَامِهمْ عِنْدَكَ أن تکنیتا شُرُورٌ انیا وال جرة 
هُمُومَها ولا تُحَمُلْنَا ما لا طَاقَةَ لتا به إِنّكَ عَلَى کل شیء قدبه 


ت اسه ۳ و + 3 00 بے 4 ت ۳۳ 
کب اتمه لتفسه ثم ن شاء الله بَعده وَوَافَقَ قرع م ئه ضَحُوَةَ السَّئتِ 


ا رَس مّارس همان عَشْرَةَ لَيْلّهَ مضت من شَعْبَانَ عَامَ ۱۳۲۲مِنْ هِجْرَةٍ 


س بج و 0-1 ور 
سيدنا مجمد ل میس 


KR‏ د ققد 


2 
5 
± 


۱۹۸ 


متن العقيدة الکبری ی أ ل ا ی ۱۱۰ 
النص المحقق 1ق ا سا AOS‏ که و ری ENB‏ 
مقدمة المولف a‏ ارگ مق ونا a‏ نیوا تا مایب ان دش ری اش و سس ۳ ۶ 
فصل في بيان كيفية النظر المخرج من التقليد مح وو مام مط رف واف شا قالخ 
فصل في وجوب القدّم لله سبحانه وتعالى 0 0 0 
فصل في وجوب البقاء لله سبحانه وتعالى ب Rs‏ 
فصل في بيان الصفات المعنوية د eA‏ 
فصل في بیان وجوب كونه سبحانه وتعالی عالما ses‏ 
فصل في بیان صفات المعاني ESE eee ees‏ 
فصل في بیان قِدَمم صفات المعاني وسائر أحكامها لا ب ا 
فصل في بيان وجوب وحدة صفات المعاني وتعلقها VFR‏ 
فصل في بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالی ومو VIN‏ 


۱۹۹ 


مور »)هم 


فصل فى بیان استحالة تأثير القدرة الحادثة تولذا مم اشوا سما ا 1 
فصل فى بيان جواز رؤية الله تعالى نو ا لعن لاح ب م و ١‏ 
فصل في بیان انفراد الله تعالی بالخلق والایجاد لجمیع آفعال العباد ۱۱۳ 


فصل في إبطال مذهب المعتزلة في الحسن والقبح اس ا ا لني 6 
فصل فی بیان النبوات EE Ne.‏ و وش ی ا 
فصل فى بيان ما يجب ويستحيل ویجوز على الأنبياء ee ae‏ 1 


فصل فى إثبات العلم برسالة سیدنا محمد ةلهو 1 د NAA EEE SSE‏ 
فصل فى بیان وجوب الایمان بما جاء به النبی صََی VASE rE‏ 
فهرس و او و واوا و و و و واوا و و واو و و و و و و و و وم و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱۹۹ 


